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لام کے فکری و  نظرت ا تی نظام سے ا ت ک جامع ا و ر  ا سٹر
س
ل
 علی علیہ ا 

 

 منین حضرت

 

و
م
ل

کے د ر پے  یہ تحقیقی مقالہ ا میر ا 

ا کہ عصرحاضر میں  

 

گ نرم )  ہے، ت

 

 ن
ج
ا س ا مر پر  ( کے فکری چیلنجز کا مؤثر مقابلہ کیا جا سکے۔ مقالے کا بنیاد ی مفرو ضہ Soft Warثقافتی یلغار  ا و ر  

ی )ہویتی( حملون کے سِِّ
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ت

  نہیں ہے، بلکہ د و ر ِ حاضر کے پیچیدہ فکری ا و ر  

 

ز
ی 
لاقی د ستاو 

 

ا ر یخی ت ا  ا خ

 

ن لاغہ محض ا ت ک ت
ل
 ت ا ت  کے لیے  ا ستوا ر  ہے کہ نہج ا 

، ثقا

 

  میپ( کی حیثیت ر کھتی ہے۔ا س تحقیق میں ا و لا ثقافت، تمدن

 

 ر ا ہ )ر و د

 

ۂ

 

س
ق

 

ت
ج ک چار ٹر ا و ر  ہمہ جہت 

 

ی ٹ

گ جیسے  ا ت ک جامع ا سٹر

 

 ن
ج
فتی یلغار  ا و ر  نرم 

گِ نرم کے چار  بنیاد ی عناصر

 

 ن
ج
 ا ن 

 

تدر یجی ا و ر  د ھیمی    غیر مرئی ا و ر  مخفی ماہیت،  (  یعنی:  —بنیاد ی مفاہیم کی علمی تبیین و  تشریح کی گئی ہے۔ بعد ا ر

ا ، ا و ر      ر فتار ،  

 

 ا ر  سے ا ستفاد ہ فکری و  ثقافتی تشخص کو ہدف بنات

 

ز
ی 
ر یب کار  و سا ئل و  ا 

ف
زُ کشش و  

ی 
کا ت ا ر ت ک بینانہ تجزیہ کیا گیا ہے ا و ر  یہ حقیقت ت ا یۂ  —

 ن کی

 

 پہلوو

 

 کے سا تھ ا ن

 

 و  بصیرت

 

 میں ا نتہائی نفاست

 

ر ا مین و  خطبات
ف
سلام نے چود ہ سو سا ل قبل ا پنے 

ل
 کو پہنچی ہے کہ ا مام علی علیہ ا 

 

ا ندہی  ثبوت

 

س

 

ت
 

ر مائی تھی۔ 
ف

 

و ی حکمتِ عملی کے د و  سطحی تجزیے پر 
عل
 ی حصہ 

 

ز
ک
ی( ا و ر  سماجی  مقالے کا مر

 

 سٹ
ت

 

 

، تقوی، سا د گی )سا د ہ ر

 

مشتمل ہے:  د فاعی حکمتِ عملی: یعنی بصیرت

ا ۔   

 

 لِ تسخیر بنات
ت
ا قا

 

  کو مستحکم و  ت

 

 ر یعے ا ندر و نی محاد

 

ا قدا می و  پیشگی )ہجومی( حکمتِ عملی: یعنی د شمن کی فکری بنیاد و ن پر کار ی ضرت   -ہم ا  ہنگی و  یکجہتی کے د

 ر  کرتے ہیں    لگانے کے لیے جہاد  تبیین، ت ا طل کے
ہ
ا 

 

ا ۔تحقیق کے نتائج یہ ظ

 

ز تر ثقافتی و  تمدنی نمونہ پیش کرت
ی 
ر یب کار  چہرے کی نقات  کشائی ا و ر  ا ت ک 

ف

 میں تبدیل کر د یتا

 

  قوت

 

 سا ر

 

 یشن سے نکال کر ا ت ک متحرک، ت ا ا ثر ا و ر  تمدن

 

و ی مسلم معاشرے کو ا نفعالی کیفیت ا و ر  مدا فعت کی پور
عل
 
ِ
 

ج

ہ

 

مٹ

 ہے، جو  کہ 

 و ن کے ثقافتی ا ستحکام و  ت ا ئیدا ر ی کی ضامن بنتی ہے۔ ت ا لا  خر ا سلامی معاشر

 :

 

 کلیدی ا لفاظ

گِ نرم، د فاعی حکمت

 

 ن
ج
ن لاغہ، ثقافتی یلغار ، 

ل
۔  نہج ا 

 

 عملی، ا قدا می حکمتِ عملی، بصیرت

 

 



 گفتار  پیش 

 ا  و  ا و ر  نرم تمدنی ہپیچید  یہ  کا د و ر  ہے، و ہیں  ر فتار  ترقی  تیز ر ا بطون کی ثقافتی  حاضر جہان ت ا ہم  عصر
ی 

 شون

 

ِ کا مید ز

 

 ا ر  بھ   ا ن

 

و ہ مظہر   ہے۔ ا س فضا میں  کار ر

گِ نرم" سے تعبیر ا ت   ر  یلغا ثقافتی جسے 

 

 ن
ج
ا  ہے، معاشرو ن کیا  "

 

 ا د  د —جات

 

  و  تمدنی  ین ت ا لخصوص ا  ر

 

ا و ر    ی د بنیا  کت  ا  کے لیے —تشخص کے حامل سماج

ز عکس، کس   یعسکر  یتیر و ا   ر  یلغا یہبن چکا ہے۔   چیلن  سنگین
ی 
گ کے 

 

 ن
ج

 ندگی  

 

 ِ ر

 

 ِ حیا معاشرے کے عقائد، ا قدا ر  ا و ر  طرر

 

 )طرر

 

پر   قلبِ ماہیت  ( کی ت

  ہے ا و ر  ا س ر ا ہ میں

 

ر   ذ ، ت  خ ذ  مرکور
ف
 ر ا ئع کو  یبپرکشش ا و ر  

 

ز و ئےکار  و سا ئل و  د
ی 

 ہے۔  کار  لاتی  

 میں ذ  ت  خ ذ  مظہر ا پنی  یہ  ا گرچہ

 

 ا و ر  بین عالمی صور ت

 

 ر ا ئع ا ت لاغ

 

 ر ا ئع ترسیل  ا لاقوا می د

 

ا ہم ا س کی ا و ا ر  پید کی د

 

ِ حیا یںج  ہے، ت

 

سا نی  ت

 

ت
  سے حق و    ا 

 

کے ا  غار

ا ر  ین یرت ا طل کے د  

 

 ل سے پی   یخی ت
ت
 منین ۔ ا میرہیں  ستہتقا

 

و
م
ل

 علی  ا 

 

 کے مختصر مگر پرا  شوت  ا  علیہ  حضرت

 

و مت
خک
سلام کو ا پنے د و ر ِ 

ل
ا ر  میں ا م ت  ا 

 

ا سلام  یخِت

ا  پڑا ۔ ا   ا و ر  ثقافتی تینفسی  ی تر  ذ ت  کے شد

 

ا م میں ک ت  معرکون کا سا منا کرت

 

ؑ کو س   ا  ا س پرو پیگنڈ کی یہ معاو  طرف ا  ت 

 

س
م

 
ن 
ر 

 

ن
 ر ،    ی

 

ا  پڑا  جو ر

 

 ما ہوت

 

سے نبرد  ا  ر

  ا و ر  جعلِ حد یرتزو 
ی

 

 

 ل بوتے پر حقائق کو مسخ کر کے پیش ث
ت
 کی ی تو د و س  ، تھی  کر ر ہی   کے 

 

ث  خوا ر ج

 

ی
  جا

 

ت

ز 
خ 
ح

 د ر پیش  

 

جو   تھی  پسند ا و ر  کج فکر جماعت

 شر
ِ
 کو متزلزل کر ر ہی  یبنا پر معاشرے کے فکر  جاہ لانہ فہم کی کے یع ا حکام

 

 ۔ تھی  ا ر کان

 منین ا میر

 

و
م
ل

 ثقافتی  علیہ  ا 

 

سلام نے ا ن
ل
ر ما یہ پسندا نہ ا و ر  گہرا  تجز  جو ن کا حقیقت  فتنون کی ی ا و ر  فکر ا 

ف
ا د  

 

 الْفِتَنِ وقُُوعِ بَدْءُ إِنََّماَ»:  ا ت  کرتے ہوئے ا ر س
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  کا ا صل سب ت  و ہ نفسانی(۸۸، ص ۵۰ھ، خطبہ ۱۴۱۴

 

 ہیں  ۔  )فتنون کے ا  غار

 

ا ت

 

س
ہ 
( ہیں جاتی  کی ی و پیر جن کی  خوا 

 

  ہے ا و ر  و ہ خود  سا ختہ ا حکام )بدعات

 ا لٰہ  ا حکام جن میں یسےا  ؛جاتے ہیں  جو و ضع کیے
ِ
ذ ا  کے علاو ہ د    یِہے ا و ر  کچھ لوگ د   جاتی  مخالفت کی کی کتات 

 

  سپرستی د و سے کی  ک ت  پر ا   د و نبنیا یگرخ

 (۔ ہیں کر لیت  صل ا و ر  تسلط حا

 کرنے کے   سوا ل کا علمی  ید  ا س بنیا تحقیق  یہ

 

لاس

 

  ا و ر  ہمہ جہت ا بعاد  کے مقابلے کے لیے  ذ ت  کے خ ذ  ر  یلغا ثقافتی د ر پے ہے کہ: عصرِ حاضر میںجوا ت  ت

 سیر

 

 ا میر ت
ِ
 منین ا و ر  کلام

 

و
م
ل

سلام کو ا  علیہ  ا 
ل
 ا و ر  ا سٹر جامع، عملی کت  ا 

ی 

ج ک

 

ٹ

   

 

س
ق

 

ت
 

 

  میپ ۂ

 

ز و ئے کار  لار ا ہ )ر و د
ی 
 سکتا ہے؟  جا  ا ت  ( کے طور  پر کس طرج 

 

 

 تحقیق کی ا ہمیت ا و ر  ضرو ر ت

  عالمگیر  "ثقافتی  حاضر میں عصرِ
ی

 

 

  نہ  ک ت  قوتون کا ا  ی " ا ستکبار ث
ی

 

 

گِ نرم" کے تناظر میں  بن چکی ر  مؤثر ا و ر  تسلط پسندا نہ ہتھیا ث

 

 ن
ج
  ر  یلغا ثقافتی ہے۔ "

ا و ر    قلبِ ماہیت  و  ت ا طنی د ا خل  مقصد معاشرو ن کی  ت ا ہم مربوظ ا و ر  مسلسل عمل ہے جس کا حتمی ہ، پیچید  کت  ہے، بلکہ ا   حاد ثہ نہیں و قت  ا ت   عار ضی  کوئی

 و ق کو   ا قوا م کے ا د ر ا کی

 

 ا لنا ہے۔ ا س نوغ کے ہمہ گی  یکسرنظام و  ا قدا ر  کے د

 

ز و  محض د فاعی  بدل د
ی 
ا   حملے کے ر و 

 

 پر ا کتفا کرت

 

محض ر د ِ عمل پر    ا ت  ا قدا مات

ا  تد  ر ا ختی  یہر و   ا نفعالی مبنی

 

ن ا ئی ثقافتی یجی ر کرت
 س
ت

 نہیں خی  نتیج کے سوا  کچھ  

 

 ث
ی
ا 

 

 ہو سکتا۔  ت

 



 ا س حقیقت ید  بنیا کی تحقیق  ا س

 

  فعالیت سے نکل کر پیشگی  ا نفعالیت ثقافتی ہے کہ   سے جنم لیتی  ضرو ر ت

 

 سا ر

 

ک پہنچنے کے لیے کی ا و ر  تمدن

 

  ک ت  ا  منزل ت

ا گز و  علمی ی فکر  مربوظ، مضبوظ ا و ر  خود  کفیل

 

ن لاغہ  یرنظام ت
ل
قلانیت—ہے۔ نہج ا 

ع
و  جو 

عل
لاقی  کت  محض ا  —کا مظہرِ ا تم ہے  ی 

 

ا ر ت  متن  ا خ

 

ا مہ    یخی ا  ت

 

پند ت

 ے سماجی نہیں

 

ز
ی 
 ت ا نے کا ا   سیا و ر  سیا ہے، بلکہ 

 

 ا سٹر کت  بحرا نون سے نجات

ی 

ج ک

 

ٹ

 چار ٹر ہے۔   

 منین ا میر

 

و
م
ل

 علی  ا 

 

سلام نے ا پنے عہد کے فتنون کے مقابلے میں علیہ  حضرت
ل
 ا سٹر "ثقافت کی ا 

ی 

ج ک

 

ٹ

 ل پیش کت  " کا ا  مینجمنٹ  

 

ر ما جامع ماد
ف
  یساا  ک ت  ا  ا ؛ ت  

 بصیر نمونہ جس میں

 

  ت

 

ر و ر
ف
 نیت ا و ر  د ا خل ی ا 

 

و
مص

   

 

 ( کو   )د فاعی  یسا ر

 

"  یختشکست و  ر   کی د و نبنیا  یفکر ا و ر  د شمن کی نقات  کشائی   ت ا طل کی ماہیت محاد

 ( کے سا تھ ت ا ہم مربوظ و  ہم ا  ہنگ ر کھا گیا  و  ہجومی )ا قدا می

 

  محاد

 

 ا و ر  نمونہ سا ر

 

  سِ نو مطالعہ، ا ستخرا ج

 

 عناصر کا ا ر

 

 لنگ(، ا سلامی ی۔ ا ن

 

  معاشرو ن کی  )ماد

  ت ا لیس  ثقافتی

 

  نہ  ک ت  ا  کے لیے یسا ر
ی

 

 

ا گز ث

 

ر ا ہم کرتی د بنیا یر مستحکم ا و ر  ت
ف

 ہے۔  

ا مہ )تبار  شناسی(    ا و ر  مفاہیم شناسی

 

 نسب ت

سا نی  تیعمرا نیا ، یہتجز  نہ بینا ک ت  معرکے کا ت ا ر  تمدنی ا س

 

ت
و م کی ا و ر  ا 

عل
طلاحی 
ص
 گر د قیق کی مفاہیم  ید  بنیا لغت میں  ا 

 

 کے مابین  ی صور ت

 

  ی سا ختار  ا و ر  ا ن

 کا متقاضی نسبت کی

 

 ہے:  و ضاجت

  )ا لف(  

 

 ثقافت بمقابلہ تمدن

 عمرا نیا

 

 کے علمی  ا و ر  ثقافتی  ت

 

ز   مطالعات

 

ی
 د ا 

 

 کے مابین کار  میں  ہ

 

ا  نہ  ثقافت ا و ر  تمدن

 

  حدِ فاصل قائم کرت
ی

 

 

 ا مر ہے:  ی د ا و ر  بنیا تی حیا ث

سا نی 

 

ت
 حیا ثقافت : ا 

 

 ا و ر  ا قدا ر  کا و ہ مجموعہ جو کس  یعنیہے؛    یتید   پہلو کو تشکی   ا و ر  ا قدا ر  پر مبنی ت ا طنی ، یکے معن  ت

 

معاشرے   بھ  عقائد، ا فکار ، تصور ا ت

ا  ہے۔ علامہ محمد تق   ید بنیا کی

 

ھن
ک

ر ا ر  ر 
ق
ز 
ی 
ا  ا و ر  

 

 ا و ر  تشخص  کو سنوا ر ت

 

ت

 

 بیا نیوکرتے ہوئے ثقافت کو    پیش  یتع   معجا  کت  ا  یجعفر  شناج

 

کرتے   ن

سا نون کیہیں

 

ت
ِ حیا  :  ثقافت سے مرا د  ا 

 

ا ئستہ طر  ذ ہت  معقول کا و ہ پسند ت

 

 بین  کت  ہے، جو ا  یقہا و ر  س

 

 شناسی مخصوص جہان

 

ا    پر تشکی  د  بنیا کی ا و ر  کائنات

 

ت ا ت

 ۔      چنانچہ ثقافت کو معاشرے کا سا فٹ و ( ۳۵، ۱۳۷۳ یہے)جعفر
ت 
ر 

 

ن
ر ا ر  د  
ق

 جا سکتا ہے۔  ا ت  

سا نی 

 

ت
 : ا 

 

 حیا تمدن

 

ا م ہے؛   ی ا و ر  سا ختار  ا د ا ر ہ جاتی ، عینی ، یکے ماد   ت

 

 ر  کا ت
ہ
  شعبون میں لوجیک ا و ر  ٹیکنا قانونی ، معاشی ، سیو ہ منظم نظام جو سیا یعنیمظا

  نمائندگی ظہور  کی ا و ر  خار جی  ثقافت کے عملی

 

ا  ہے۔ و ل د

 

 یوکرت

 

ث

 

ی
 د ر حقیقت  تعبیر  کی ر 

 

    نظم ہے جس کی سماجی  یساا  ک ت  ا  کے مطابق:  تمدن

 

ث
ل
بدو 

   تخلی  ثقافتی

 

  ہے  ممکن ہو ت ا تی ی یرت ذ

 

ث

 

ی
 معاشرے کے لیے(۳: ۱، ۱۳۶۵)د و ر ا 

 

  و   ۔      تمدن

 

 ہار د
ت 
ر 

 

ن
ا  ہے۔  حیثیت  کی 

 

ھن
ک

 ر 

 کے  ثقافت 

 

ا می  یہ ہے۔   سی کی  ر و ج ا و ر  جسم نوعیت تعلق کی ت ا ہما و ر  تمدن

 

ر ا  نی تیت
ق
 شجر  تمثیل  ر بط 

 

ا  ہے:   ر  جلوہ ا ختی  قدسی  کت  ا  میں  طیبہ ہ

 

ألََمْ   کرت

ز ا ہیم تَرَ كَيْفَ ضَربََ اللََّهُ مَثَلاً كَلِمَةً طَيَِّبَةً كَشَجرََةٍ طَيَِّبةٍَ أَصْلهَُا ثَابتٌِ وَفَرْعُهَا فيِ السََّمَاءِ
ی 
 ۔   (۲۴:  )ا 

م نی م تمثیل  نہحکیم  ا س
کل
 

 

 بین  ی)توحی  طیبہ  ۂ

 

 کی ا و ر  ا لٰہ  جہان

 

ت

 

 مگر حیا مرئی غیر  ثقافت( د ر ج

 

ا خیں  بخش ج کی ت

 

  ا و ر  پھل )تمدنی مانند ہے؛ جبکہ تنا، س

، سا ختار 

 

ر ا ہم کیا  بستر سے غذا  حاصل کرتے ہیں   ا و ر  ا د ا ر ے( ا سی  یںنظامات
ف
 ا پنی  جو ج نے 

 

 و    تکنیک و    یسا ختار   ہے۔ چنانچہ جو تمدن

 

ا ج

 

و سعت )س



 میں

 

ز گ( کے جنون
ی 

لا ہو جائے مگر ا پنی 

 

 ن
مب

لاقی  ، ت ا طنی 

 

مانند ہے جس کا مقدر     سجے ا س پھول کی جو ن سے غافل ر ہے، و ہ گلدستے میں  ا و ر  قدسی ا خ

 مرد گی

 

ز
ی 

 و ا ل کے سوا  کچھ نہیں  

 

 ۔ ا و ر  ر

 )  ثقافتی تباد لہ بمقابلہ ثقافتی یلغار     )ت 

 ر 
ہ
 ندہ ا و ر  متحرک سماجی  

 

ا  ہے۔   تمدنی یگرد   بقا ا و ر  ا ر تقا کے لیے نظام ا پنی  ر

 

 ہوت

 

ز و ن سے تعامل کا محتاج

 

ی
 و ن ا و ر  د ا 

 

  ا  منا سا منا د و  متضاد  صور تون میں  یہ حور

  

 

ا  ہے:  یرظہور  ت ذ

 

 ہوت

 ثقافت ا پنی  کت  ا  فعال، ا  گاہانہ، د و طرفہ ا و ر  ہم ا فزا  عمل ہے، جس میں کت  ا  یہ      : ثقافتی تباد لہ  

 

ث
ل
 کے بنیا ت ا و قار  ا و ر  ت ا ا صا

 

ت

 

   ی د شناج

 

ث
ل
  ا و ر  ا صا

 

ز
ک
مر

 ت  ضرو ر   کو ہضم کر کے، ا پنی  نبی مثبت ا و ر  معقول کامی  ثقافتون کی یگرد   کو کھوئے بغیر

 

 ھالتی ا ت

 

 تولید کے مطابق د

 

۔  ہے  ( کرتی ا )د و ت ا ر ہ پید ا و ر  ت ا ر

( سے تشبی   ک ت  ا س عمل کو ا  یمطہ  تضیٰمر  شہید

 

 ا نہضام )د ستگاہِ گوا ر س
ِ
 ت  کر    جاندا ر  جو خار جی یساا  ؛ ہیں  یتےد  جاندا ر  کے نظام

 

غذا  کو ا پنے ا ندر  خ ذ

ا ئی کے ا پنی

 

 (۔ ۴۵ ، ۱۳۷۴ ی ہو جائے )مطہ و  مستحی  تحلیل ا س غذا  میں کہ و ہ خود  ہی  یہہے، نہ   نظام کا جزو  بنا لیتا تیتیاا و ر  حیا توا ت

ز عکس،      :ثقافتی یلغار   
ی 
 ا ستکبار   ا و ر  ت ا لاد ستی پر مبنی  پھیر منظم، ہی  ، یجبر  ک ت  ا  یہا س کے 

 

و  تسلط پسند نظام د ا نستہ   یکا خوا ہان عمل ہے، جس کے د و ر ا ن

  طور  پر ا پنا ا جنب 

ص

 

خ

 

ش

 

ت

 ھانچے کو مسمار  کرنے کی  ینا و ر  د  یتی ر و ا  ، یا قدا ر  کا نظام مسلط کرنے ا و ر  ہدف بننے و ا لے معاشرے کے 

 

ا کہ   د

 

ا  ہے ت

 

کوشش کرت

  و  معاشی  سیسیا حتمی

 

سب
 جا سکے )مصباج  ر ا ہ ہموا ر  کی  ا و ر  تسلط کی  لان  ا 

ی 
 د 

 

ز عکس، ا صل مقصود  مل   ، میں ر یلغا (۔  ثقافتی ۷۸، ۱۳۸۰ ی ز
ی 
  ین و  د  تباد لے کے 

ا  ا و ر  ہدف بننے و ا لے معاشرے کی

 

 کے بغیر کس  تشخص کو مسخ کرت

 

مت
ح
 ا 

 

ر
م

 حیا  
ِ
ث  نظام

ل
 غا

 

 کی ت

 

ا  ہے“   کے نمونون کو ا ن

 

ا  ہوت

 

جگہ متمکن کرت

ۂ

 

ن
م
 (۔ ۶۲،  ۱۳۹۲ یا )خا

)

 

 کا معیار   )ج

 

 ن

 

 توا ر

 

، فکری ا صلاج ا و ر  خ ذ ت ذ  تقاضون کے د ر مین

 

ت

 

 ا پنی شناج

  کی جنبا 

 

ا  ہے کہ: و ہ علمی  ا پید یہ سوا ل   ید بنیا ا س کشمکش میں ثقافتون سے ٹکرا و

 

 ا و ر  میز نہپیما و  عملی  ہوت

 

 لِ   پر ا مرِ ا صی  د بنیا ہے جس کی کیا  ا ن
ت
و  قا

 لِ قبول نوا  و ر   ا ئ حفاظت، پیر
ت
 ا مور ، ا و ر  قا

 

 میں یو  ا صلاج کے محتاج

 

 منین ا میر جا سکے؟ کی  تمیز و  خ ذ ت

 

و
م
ل

 علی   ا 

 

سلام نے مالک ا شتر کے   علیہ حضرت
ل
ا 

ا ر 

 

ا م ا پنے ت

 

ا مے میں  یخی ت

 

 ت  ر و ا  عہد ت

 

  ا ت

 

 کے معیا ا ب ت  و  ر سوم کے ا ر ر

 

 بیا نیوحدو د  کو   تحول کی ا و ر  ا ر تقائی ر ا ت

 

ر ما ن
ف
  سُنَّةً تَنْقُضْ لاَ وَ»ہے:     ا ت  

  مِنْ بِشيَْءٍ تَضُرُّ سُنَّةً تُحْدِثَنَّ لاَ وَ. الرَّعِيَّةُ علََيْهاَ صَلَحَتْ  وَ الاْلْفَةُ، بِهاَ اجْتَمَعَتْ وَ الاْمَّةِ، هَذِهِ صدُُورُ بِهَا عمَِلَ صَالِحةًَ

،  ۵۳، مکتوت  ۱۴۱۴ ا لرضی شری ) «بمَِا نَقَضْتَ مِنْهَا کَ يْالْوزِْرُ عَلَ نْ سَنَّهَا ]وَلمَِ الاجْْرُ فَيَكُونَ السُّنَنِ، تِلْکَ مَاضيِ

  یسے ا  کس ۔  )ا و ر  کبھ (۴۳۲ص

 

ی
  ذ ہ ت  ا و ر  پسند کن  

 

 کے ا سلاف ا و ر  معزر

 

ا  جس پر ا س ا مت

 

 ت

 

 تور

 

ہو، جس کے سب ت  لوگون    نے عمل کیا   ید ستور  کو مت

 کے د ر می

 

 سنور  گئے ہون۔ ا و ر  خبرد ا ر ! کوئی  ر عیت ر بط ا ستوا ر  ہوا  ہو، ا و ر  جس کے سا ئے میں ا لفت و  ت ا ہم ن

 

ا     د یجاا   یقہطر  نیا یسا ا  کے حالات

 

نہ کرت

   گزشتہجو 

 

ی
 پہنچائے؛ و ر نہ ا جر ا س پہلے ت ا نی کسسے  ر سمون میں  کن  

 

   کو نقصان

 

ی
  ر و ا  ک ن  کا ہوگا ا و ر  ا س 

ی
 

 

ا ہ تمہار  ث

 

 نے کا گن

 

 پر ہوگا(۔   یکو تور

 

 گرد ن



  د ر حقیقت نور ا نی یہ

 

ر ا ر
ف

   

 

 ا و ر  ت ذ

 

ث
ل
ِ یر تحفظِ ا صا

 

 کا بنیا کے مابین یا ر تقا و  نوا  و ر  س

 

 ن

 

ل ہے۔ ا مام علیہ  ی د توا ر
م
لع

سلام نے لفظ    د ستور  ا 
ل
ة کی ا 

َ
ج
لِ
ا 
َ
لگا کر   قید  ص

 ر  پرا نی تقلید  ا ندھ 
ہ
  ر و ا   بھ  سے ر و کا ہے، ا و ر  کس  ی تقد جمود  ا  میز  ر سم کی  ا و ر  

ی
 

 

 کی ث

 

ت

 

 متعین غیر  تین  ا و ر  ا عتبار  کے لیے  بقا  و  سب

 

فک ا ر کان

 

من
  

ر مائے ہیں
ف

 ن کی  ا جتماعی  قدر  معاشرے کی ا  ت  ر سم   ، طریقہ و ہ(: «الاْمَّةِ هَذِهِ صُدُورُ  بِهَا عمَِلَ» : 

 

ا و

 

 ن کی   عقل، د ا ت

 

  حکمت ا و ر  صالح ر ہنماو

  ہدا 
ی

 

 

ا ر   یعنی ہو؛  سے پھوٹ   ث

 

 مود ہ کار  ہو ا و ر  ت

 

و ٹ  کی یخو ہ ا  ر
س
ک

  ا فاد  پر ا پنی 
ی

 

 

 کر چکی  ث

 

 ث
ی
ا 

 

 ہو۔  ت

 ر و ا ی   ا س(:الاْلْفَةُ« بِهَا اجْتَمَعَتْ وَ»

 

  و  طبقاتی نسلی  ن، کینو کہ و ہ قبائلی  یہکرے، نہ    ا ا لفت پید ا و ر  ت ا ہم یہسما  ہو کہ و ہ سماجی یہخاصہ   ید  کا بنیا ث

ا ر  کی یقتفر

 

س

 

ب

 

ت
 ر  و ہ ر سم جو سماجی  ا و ر  ا 

ہ
 بنے، و ہ صفت ا  گ بھڑکائے۔ 

 

 نے کا ت ا عت

 

 ہے۔   یسے عار   صالح  ر شتے تور

  نتیج  حتمی  کا  قاعدے ا س (:الرَّعِيَّةُ« علََيْهاَ صَلَحَتْ وَ»
 ھ
ت

  ن  عوا م کے مسائل کا حل، عدل کا 

 

پر منتج ہو۔ چنانچہ جس ر سم   د ر ستی  ا و ر  معاشرے کی لاو

، ظلم کا تسلسل 

 

ر و غ
ف
 کا 

 

ث
ل
 کا بوجھ ہو، ا سے ت ا قی ا  ت  کا ا نجام جہا

 

 ث
ی
 ہے۔  حق حاصل نہیں   ئیر ہنے کا کو  غر

 پر گہر موہوم پرستش ا و ر  غیر ، تقلید  ا ندھ  یتیر و ا   یہتجز  منطقی  یہ

 

  یق جو تفر ، یںا ہلِ د ا نش نہ کر توثیق  جس ر سم کی  نکہضرت  ہے؛ کی  یلچکدا ر  خرا فات

  کا سب ت  بنے، و ہ ا 

 

 ا لے ا و ر  معاشرے کے بگار

 

 د ہ  ک ت  د

 

  ر و ا  مرد ہ ا و ر  نقصان
ی

 

 

ا گز تعمیِ  ا  ت  ہے جس کا خاتمہ  ث

 

 ہے۔   یر نو ت

سلام تمد  ا مام علیہ کے د و سے حصے میں  کلام
ل
 د ر خشان ا صول بیا کت  کے ا نتظام کا ا  یل ا ر تقا ا و ر  تبد نیا 

 

ر ماتے ہیں ن
ف

 تَضُرُّ سُنَّةً تُحْدِثَنَّ لاَ وَ»:  

   ۔السُّنَنِ«  تِلْکَ مَاضيِ مِنْ بِشيَْءٍ

ا  ہے کہ ا سلام نہ تو ترقی یہ

 

 و ا ضح کرت

 

ر مان
ف

   

 

 طرا ر

 

قلانیت  ا  لہ جاتی ، یپسندا نہ خ ذ ت
ع

 بے ا صول و  بے مہار    کا مخالف ہے، ا و ر  نہ ہی  تغیر ی ا و ر  تعمی 

 

ا ن

 تبد
ت 
 
ل
  
ن

ز ت ا د  کر د   یہے جو معاشرے کے سا بقہ تعمی  کا حامی و ن 
ی 
 پر مبنی ۔ مطلوبہ تحول و ہی یں تشخص کو 

 

ث
ل
  تیسا ختی  نئ  یعنیہو؛   تغیر  ہے جو ا صا

 کو ماضی

 

لاقی  ا خترا عات

 

 پر تعمی  د و نبنیا مفاخر، ا لٰہ  کے ا خ

 

 بخش ا قدا ر  کے کھنڈر ا ت

 

ا  چاہیے  کیا  نہیں ا و ر  و حدت

 

 ۔ جات

و   ا س
عل
 ل عالمی یا سا س پر، 

 

 ا و ر  ثقافتی ماد

 

 مہ د ا ر   مسلم معاشرے کی کے مقابلے میں  ر یلغا  تعاملات

 

ر ا ئض سے تشبی  کت  کو ا  ید
ف
 کے 

 

 یتاد   ہوشمند ت ا غبان

 ت  ر و ا   یت ا ر ا  و ر  ا و ر  جد ا ر  د ر ختون )صالح و  تعمی یعنیہے:   

 

 ا و ر  نئے پود و ن کی  و  تمدنی  سا ئنسی عالمی  مفید  یعنی ا و ر  تحفظ۔   یر  ا  بیا ( کیا ت

 

  ند پی  ثمرا ت

  سے کہ قد ، یکار 

 

 د ر ختون کی  ی مگر ا س ا ندا ر

 

ث
ل
 مین  ت ا ا صا

 

 گزند نہ پہنچے۔  کو کوئی  جو ن ا و ر  ر

ر ا نی 
م
جک
ل

و ی فقہ ا 
عل

 کا گہرا  تجزیہ یلغار    میں ثقافتی   کی ر و شنی 

گثقا

 

 ن
ج
ا ر یخی و   ا ت ک کثیر جہتی، کثیر  نرم   فتی یلغار  ت ا  

 

، ا قدا ر  کے نظام ا و ر  ت

 

 ت ا ت

 

قلانیت، خ ذ
ع
سا نون کی 

 

ت
 ا 

 

ز ا ہ ر ا ست
ی 
 ی ہے جو 

ح

 

ی ٹ

لایہ ا و ر  ا نتہائی پیچیدہ ا سٹر

 منین 

 

و
م
ل

گ کے ت ا طنی طریقہ کار  کو کما حقہ سمجھنے کے لیے عصرِ حاضر کے شوا ہد ا و ر  ا میر ا 

 

 ن
ج
ا نہ بناتی ہے۔ ا س نوعیت کی 

 

س

 

ت
  تہذیبی تشخص کو 

 

 حضرت

سلام کے ک 
ل
ا گزیر ہے: علی علیہ ا 

 

 کا تجزیہ ت

 

 ے کی ر و شنی میں ا س کی بنیاد ی خصوصیات

 

ز

 

ی
 لامی و  فکری نظام کے تقابلی جا



ا محسوس ماہیت ۱

 

 ۔ غیر مرئی، مخفی ا و ر  ت

ز عکس، یہ  
ی 
گ کے 

 

 ن
ج
 مین نوعیت ہے۔ ر و ا یتی عسکری 

 

 یرِ ر

 

ا ک ا و ر  مہلک تری خصوصیت ا س کی پوشیدہ، ت ا لوا سطۂ ا و ر  ر

 

ر ت
ط

 

ج
گ نرم کی ست  سے 

 

 ن
ج

 ت ا  کے بستر ا و ر  سینم نبرد  

 

ن ذ
م
 ،

 

و ت
ل

 

خ
ر ا د  کی 
ف
، ا 

 

  خاندا نی کانون

 

 ا ر  میں و ا قع نہیں ہوتی؛ بلکہ ا س کا محاد

 

ِ کار ر

 

 ہالز میں قائم  جغرا فیائی سحدو ن ت ا  کھلے میدا ن

 
م
 ت ا  پلیٹ فار 

 

ن ذ
م
 یو گیمز، موسیقی ا و ر  سوشل 

 

 ر ا مے ا و ر  سیریلز، و ت ذ

 

، فلمیں، د

 

  کے ہتھیا ر  د ر ا صل ثقافتی مصنوعات

 

  ہیں؛ یعنی و ہ و سا ئل  ہے۔ ا س محاد

 

ر

ی د لالتیں ا و ر  

ص

 

خ

 

ش

 

ت

 ،

 

 گزا ر ی کے لیے تیار  کیے جاتے ہیں، لیکن ا پنے ت ا طن میں گہرے نظرت ا تی پیغامات

 

 ر  محض تفریحِ طبع ا و ر  ا و قات
ہ
ا ت ک  جو بظا

 ندگی لیے ہوتے ہیں۔ 

 

 ِ ر

 

 مخصوص طرر

ا ل کے طور  پر د و ر حاضر کے ا ت ک عالمی ا و ر  مقبول تری سیریل کو مدنظر ر کھیے، جس

 

 د و ا جی   من

 

 پرستی  ا و ر  خانوا د گی و  ا ر

 

ر د  پرستی ، لذت
ف
میں ا نتہا پسندا نہ 

 ت ا تی ہم ا  ہنگی

 

 ر ا مائی کرد ا ر و ن کے سا تھ خ ذ

 

ا ظر د

 

ا  ہے۔ ت

 

 کے طور  پر پیش کیا جات

 

ر سود گی کو فطری، خ ذ ت ذ  ا و ر  ر و شن خیالی کے علامت
ف
قائم   تقدس کی 

 ت  ا و ر  ت  

 

 کو ا پنے ا ندر  خ ذ

 

 پیغامات

 

 ا طنی بنا لیتا ہے۔ کرتے ہوئے غیر شعور ی طور  پر ا ن

 ا پنی ا قدا ر  ا 

 

 قوت

 

ا  ہے؛ و ہ عمل جس میں حاکم ا و ر  ت ا لاد ست

 

ھن
ک

 کو  یہ طریقہ کار  ا نتونیو گرا مشی کے نظریہ ثقافتی ت ا لاد ستی سے مکمل مطابقت ر 

 

و ر  معیار ا ت

 یشن )عام ا و ر  فطری بنا د ینے( ا و ر  نرم و  تدر یجی قا 

 

ز

 

ی
ا ر ملا

 

 ر یعے نہیں، بلکہ ت

 

 ا و ر  کھلے جبر کے د

 

ث
ق
 ر یعے معاشرے پر مسلط  عسکری ظا 

 

 ی کے د

 

ئل سا ر

ک کہ یہ ا قدا ر  ہدف بننے و ا لے معاشرے کی عام عقل 

 

 (۔  ۱۸۱، ۱۹۷۱حصہ بن جاتی ہیں )گرا مشی   کا  کرتی ہے، یہان ت

 د  میں ہے، ا و ر  یہی بے خبری د ر حقیقت ا س کے فکری د فا

 

ا  کہ و ہ کس حملے کی ر

 

ر د  یہ قطعی محسوس نہیں کرت
ف
ا نہ بننے و ا لا 

 

س

 

ت
و ظ کو غیر  ا س عمل میں 

ط

 

ج
عی 

 مسلح ا و ر  بے بس کر د یتی ہے۔ 

 ا و ر  د  

 

 نقل کرتے ہیں جن میں شیطان

 

لام کی متعدد  ر و ا ت ا ت
س
ل
ر  مجلسی فتنون ا و ر  بدعتون کے ا بوا ت  میں ا ئمہ معصومین علیہم ا 

ق
لامہ محمد ت ا 

ِ د ی  ع

 

شمنان

ا ندہی کی گئی ہے، جو

 

س

 

ت
 ھا کر خوشنما بنانے کے حربون کی 

 

 کے   ۵۰کہ خطبہ  کے ت ا طل کو حق کا لباد ہ ا و ر

 

ا ئید و  تکمیل کرتی ہے۔ کفر و  ا یمان

 

 ت

 

ز ا ہِ ر ا ست
ی 
کی 

 ہی ا صل حربہ ر ہی ہے )مجلسی 

 

ر یب د ینے کے لیے حق و  ت ا طل کی ت ا ہم ا  میزس
ف
 ل میں ا فکار ِ عامہ کو 

ت
ا ر یخی تقا

 

 (۔ ۳۰۸: ۲ھ،  ۱۴۰۳ت

سلام نے ا س مکار ا نہ حربے کی نقا
ل
 علی علیہ ا 

 

 منین حضرت

 

و
م
ل

ت  کشائی کرتے ہوئے حق کو ت ا طل کے سا تھ خلط ملط کرنے کو  چود ہ سو سا ل قبل ا میر ا 

 کر ا س سے کنار ہ کش 

 

ً پہچان  میں سا منے ا  ئے تو معاشرہ ا سے فور ا 

 

ز ہنہ ا و ر  خالص صور ت
ی 
ر ا ر  د ت ا  تھا۔ ا گر ت ا طل ت ا لکل 

ق
 ا ختیر  کر  تمام تر فتنون کی ج 

 ا د ی کے خوشنما

 

ر یب کشش، فنکار ا نہ علامتون ا و ر  ا  ر
ف
 ت  ت ا طل کو پر

لاف میں لپیٹ کر پیش کیا جائے تو ا س کی تمیز د شوا ر   لے؛ لیکن ج

 

 نعرو ن کے ع

وَ لَكنِْ يُؤخَْذُ منِْ هَذَا ضِغْثٌ وَ منِْ هَذَا ضِغْثٌ فَيمُْزَجَانِ! فَهُنَالکَِ يَسْتَوْليِ الشَّيْطَانُ علَىَ   …»: تری ہو جاتی ہے

 ا  سا  ت ا طل، ا و ر  پھر د و نون  )…لیکن ]فتنہ۔( ۸۸، ص۵۰ ہ، خطب ۱۴۱۴)شريف الرضي  «… أَوْلِيَائِهِ

 

 ا  سا  حق لیت ہیں ا و ر  تھور

 

 پرو ر [ تھور

ا  ہے(

 

 ا پنے پیرو کار و ن ا و ر  د و ستون پر مکمل مسلط ہو جات

 

ا  ہے ج ت  شیطان

 

 ہوت

 

ث
ق
 ۔ کو ت ا ہم ا  میز کر د یتے ہیں؛ بس یہی و ہ و 



 ۔ تدر یجی، مسلسل ا و ر  مرحلہ و ا ر  ماہیت ۲

 کرنے و ا لی

 

 ث
ی
ا گہانی عمل نہیں ہے، بلکہ یہ ا ت ک طویل مدتی مہم ا و ر  ر گ و  پے میں سا 

 

ز ق ر فتار  ا و ر  ت
ی 
گِ نرم کوئی فور ی، 

 

 ن
ج

  

 

ث
ک
ہے۔ ثقافتی   حر

ی نظام چوکنا نہ ہو  ا نحطاظ ا و ر  ا قدا ر  کی قلب 

 

فعٹ

ا کہ سماجی مدا فعت کا مدا 

 

ا ر ی جاتی ہے ت

 

 پیدا  نہ کر  ماہیت قطرہ قطرہ معاشرے کے جسم میں ا ت

 

مت
ح
 ا 

 

ر
م
 ا و ر  

ک ا بلتے  ( کی تمثیل Boiling Frog Syndrome) ت ا نی میں مینڈککھولتے سکے۔ یہ حکمتِ عملی 

 

 ر کھتی ہے؛ ا گر مینڈک کو ا چات

 

سے مکمل شباہ ت

 ا ل د ت ا  جائے تو و ہ فور ا 

 

ا  ہے، لیکن ا گر ا سے ٹھنڈے ت ا نی میں ر کھ کر د ر جہ حر ت ا نی میں د

 

 ر  نکل جات
ہ
گ لگا کر ت ا 

 

ھلات
 
ح

 ھات ا  جائے تو و ہ  

 

ز
ی 
 ا  ہستہ ا  ہستہ 

 

ا ر ت

ا  ہے۔ 

 

 ا جل بن جات

 

مۂ
لق

ا  ا و ر  بے خبری میں 

 

ر ے کا ا د ر ا ک نہیں کر ت ا ت
ط

 

ج
 

 میں پرد ے، 

 

 ت ا  کی مصنوعات

 

ن ذ
م
 ا س حقیقت کے  ،  ئی حیابےگزشتہ چند د ہائیون کے 

 

ا محرم کے ر و ا بط ا و ر  نجی و  عمومی حدو د  کے بدلتے تصور ا ت

 

محرم و  ت

 

 ہ
ت

 ِ عمل جو 

 

 لِ بحث ا ستثنا بن گیا، تیسری  و ا ضح گوا ہ ہیں: و ہ طرر
ت
ا  تھا، د و سی د ہائی میں ا ت ک قا

 

لاقی حدو د  کی ت ا مالی سمجھا جات

 

 ا و ر  ا خ

 

ی د ہائی میں ا ت ک قباجت

ل

 بن گیا ا و ر  ت ا لا  خر ا ت ک  

 

 ندگی د ہائی میں ا ت ک خاص طبقے کا عام ر و ا ج

 

 ِ ر

 

  طرر

 

ز

 

ی
 یشن  ا نتخاب ا و ر  جا

 

ز

 

ی
ا ر ملا

 

 ر    کے طور  پر تسلیم کر لیا گیا۔ یہ تدر یجی ت
ہ

نسل میں  

ز ت ا  کر د یتی ہے؛ بغیر ا س کے کہ معاشرے کو کوئی 
ی 
لاقی نظام میں مکمل تغیر 

 

 میں ا خ

 

  پیدا  کرتی ہے ا و ر  طویل مدت

 

ا گہانی د ھچکا  ا ت ک نیا فکری نقطۂ ا  غار

 

ت

 محسوس ہو۔ 

سلام نے ا س د ھیمی ا و ر  ر ینگتی ہوئی ر فتار  کو
ل
 منین علیہ ا 

 

و
م
ل

  "ا میر ا 

 

ب طا ن

 

س
ل
 ا 

 

و ا ت
ط

 

ج
ا محسوس گزر گاہون     " 

 

ؑ خبرد ا ر  کرتے  ا و ر  ت ر مات ا  ہے۔ ا  ت 
ف
سے تعبیر 

 ت ک 

 

إِنَّ الْفِتنََ إِذَا  »حملہ ا  و ر  نہیں ہوتے بلکہ ا بتدا  میں مخفی ر ا ہون سے د ا خل ہو کر ا پنی بنیاد یں مضبوظ کرتے ہیں:   د فعه ہیں کہ ثقافتی ا نحرا فات

)فتنے  (۔۱۳۴، ص۹۳، خطبہ ۱۴۱۴)شری ا لرضی  «…يعُْرفَنَْ مُدْبِرَاتٍ أقَْبَلَتْ شَبَّهَتْ، وَ إِذَا أَدْبَرَتْ نبََّهَتْ؛ يُنْكَرْنَ مُقْبِلَاتٍ، وَ 

 و ہ پہچا

 

ث
ق
نے نہیں  ج ت  ا  تے ہیں تو حق و  ت ا طل کو مشتبہ کر د یتے ہیں، ا و ر  ج ت  پلٹ کر جانے لگتے ہیں تو حقیقت و ا ضح کر کے متنبہ کرتے ہیں؛ ا  تے و 

 کی حقیقت عیان ہوتی ہے( 

 

 ا ن

 

ث
ق
 ۔ جاتے ا و ر  جاتے و 

ر ماتے ہیں:ا سی طرج 
ف
»تَبْدأَُ فيِ مَدَارجَِ خَفِيَّةٍ وَ تَئُولُ إِلىَ فَظَاعَةٍ جَلِيَّةٍ،  فتنون کی نمو کے ا ر تقائی عمل کی تفصیلی تبیین کرتے ہوئے 

ک گزر گاہون سے شرو غ  )فتنے مخفی ا و ر  ت ا ر ت  (۔۲۱۲، ص۱۵۱، خطبہ ۱۴۱۴)شری ا لرضی  شِبَابُهاَ كَشِباَبِ الْغُلاَمِ وَ آثَارُهَا كَآثَارِ السِّلَامِ«

ا د ا ب کی طرج ]تیز ر فتا

 

 کی س

 

 ا و ر  ا بھار  نوخی نوجوا ن

 

 کا عنفوا ن

 

ا ک ر سوا ئی پر منتج ہوتے ہیں؛ ا ن

 

 ت

 

ت

 

س
ج
ر یب[  ہوتے ہیں ا و ر  ت ا لا  خر کھلی ا و ر  و 

ف
ر  ا و ر  د ل 

ا ر  سخت ا و ر  کھرد ر ے پتھرو ن کی ضرت  کی مانند ]کچل د ینے و ا لے[ ہوتے ہیں(

 

 کے تباہ کن ا  ت

 

ا  ہے ا و ر  ا ن

 

 ۔ ہوت

 نظام میں فتنے کی ماہیت ا و ر  نتائج کو د و  بلیغ ا ستعار و ن سے و ا ضح کیا ہے:ا 

 

ت

 

 ت لاع
ِ
سلام نے ا س کلام

ل
 مام علی علیہ ا 

ا  ہے؛ یعنی و ہ  )»شِباَبُهاَ كشَِبَابِ الْغلَُامِ ا بتدا ئی تیزی ا و ر  کشش .1

 

 ا و ر  تیزی کی طرج ہوت

 

(: فتنے کی تشکی کا مرحلہ نوجوا نی کے جوس

 

 

ر یب، ہیجان
ف
ذ و خال سے مسحور  کر لیتا ہے۔ پر

 

 ر ی خ
ہ
ا 

 

ا  ہے ا و ر  عوا م کو ا پنے ظ

 

 ر  ہوت
ہ
ا 

 

 ا نگیز ا و ر  پرکشش نعرو ن کے سا تھ ظ



ا  ہے )ا بن منظور     سلام  لفظ (:«آثاَرُهَا كَآثَارِ السِّلَامِ »ا نجام کی ہولناک و یرا نی ) .2

 

لغت میں سخت، بھار ی ا و ر  کھرد ر ے پتھرو ن کو کہا جات

ا  ہے جو  ۲۹۵: ۱۲ھ، ۱۴۱۴

 

 کے گرنے کے مانند ہوت

 

 نی چٹان

 

 کر جانے کے بعد، ا ت ک و ر

 

 ث
ی
(۔ فتنے کا ا نجام، معاشرے میں مکمل طور  پر سا 

ا  چور  کر د یتا ہے؛ جیسا کہ فتنۂ

 

کن
خ 
 ھانچے کو 

 

ی د

ص

 

خ

 

ش

 

ت

 کے ا نحرا فی طوفانون میں د یکھا گیا۔ معاشرے کی فکری ہڈیون ا و ر  

 

  بنی ا میہ ا و ر  خوا ر ج

 کے پیچھے چلتے ہیں

 

ا ت

 

ا ا  گاہ، سطحی ا و ر  تنقیدی فکر سے عار ی عوا م ہوتے ہیں جو محض و قت ہیجات

 

 ت ا د ہ و ہ ت

 

 نے  ا س ثقافتی یلغار  کا شکار  ست  سے ر

 

۔ حضرت

ا غ»طبقے کو ا یسے 
َ
ع ٌ ر َ

 

ج

َ
َم
ه 

ا ک ت ا  مچھر )ہوا  «

 

 نے و ا لے خس و  خاس

 

ر مات ا  ہےمیں ا ر
ف
هَمَجٌ رَعَاعٌ، أَتْبَاعُ كُلِّ نَاعِقٍ، يمَِيلُونَ   وَ…»:( سے تعبیر 

)…ا و ر   (۔۴۹۵، ص۱۴۷، حکمت ۱۴۱۴)شری ا لرضی  «مَعَ كلُِّ رِيحٍ؛ لَمْ يسَْتَضِيئُوا بِنُورِ الْعِلْمِ، وَ لَمْ يَلجَْئُوا إِلىَ ركُْنٍ وثَِيقٍ

 ا و ر  سگرد ا ن عوا م 

 

  جاتے ہیں؛ نہ تو و ہ علم کے نور  سے  تیسرا  گرو ہ و ہ بے بصیرت

 

ر
م
 پر 

 

 ر  ہوا  کے ر ج
ہ
 ر  پکار نے و ا لے کے پیچھے ہو لیت ہیں ا و ر  

ہ
ہیں جو 

و ن نے کس مضبوظ سہار ے کی پناہ لی ہے( 
ہ

 

ت
 ۔ منور  ہوئے ہیں ا و ر  نہ ہی ا 

 تشخص۳

 

ز
ک
 پر حملہ   خود  ا  گاہی  نظام ا و ر    ۔ مر

گِ نرم کا ا صل ا و ر  حتمی ہدف سطحی ت ا  جزو ی  

 

 ن
ج

ر د ی ا و ر  ا جتماعی تشخص 
ف
  ر و یون کو بدلنا نہیں ہے، بلکہ ا س کا بنیاد ی مقصد معاشرے کے 

(Identity گ کا حقیقی جغرا فیہ

 

 ن
ج
ا  ہے۔ ا س 

 

  کو فتح کرت

 

ز
ک
ی   ( کے مر

ص

 

خ

 

ش

 

ت

ی یہ ہوتی ہے کہ و ہ ا صی   
ح

 

ی ٹ

 و  قلوت  کی قلمرو ہے۔ حملہ ا  و ر  کی ا سٹر

 

 ہان

 

ا د

 
ف
ا ر یخی، قومی ا و ر  خاندا نی( کو 

 

 کا شکار  ا و ر  بے مہار  ر و ا بط )د ین، ت

 

 ث
ی
 کی جگہ ا ت ک ، تنہا، عالمگیر

 

 ر ا ئج  ا سا فیت ر سود ہ ا و ر  کمزو ر  کرے ا و ر  ا ن

 

ت

 

پر مبنی شناج

ا  ہے 

 

 ہو جات

 

ا ر یخی تشخص سے تہی د ست

 

 ا پنے ت

 

سا ن

 

ت
 کو حملہ    کا شکار  خود  بیگانگ   تو و ہ کرے۔ ج ت  ا 

 

ر د  کائنات
ف
ا  ہے؛ یعنی و ہ کیفیت جس میں مفتوج 

 

ہو جات

ا  ہے۔ ا  و ر  کی ا  نکھ سے  

 

 میں گفتگو کرت

 

 ت ا ن

 

 د یکھتا ہے ا و ر  ا سی کی ر

 ا نگیز ا و ر  د قیق نقش 

 

ن لاغہ کے سا تویں خطبے میں ا د ر ا کی تسخیرا و ر  تشخص کی قلبِ ماہیت کا حیرت
ل
سلام نہج ا 

ل
 علی علیہ ا 

 

 منین حضرت

 

و
م
ل

 کھینچتے ہوئے  ا میر ا 

ر ماتے ہیں:
ف
 

 

 یون بیان

 

ث
ل
الشَّيْطاَنَ لِأَمْرِهِمْ ملَِاكاً، وَ اتَّخذََهُمْ لَهُ أَشْرَاكاً؛ فَبَاضَ وَ   »اتَّخَذُوات ا طل کے ا  لہ کار  بن جانے و ا لون کی حا

،  ۷، خطبہ ۱۴۱۴)شری ا لرضی  «…فَرَّخَ فيِ صُدُورِهِمْ، وَ دبََّ وَ دَرَجَ فيِ حُجُورِهِمْ؛ فَنَظرََ بِأَعْينُِهِمْ، وَ نطَقََ بِأَلْسِنَتهِِمْ 

 کے سینون میں (۔۵۳ص

 

 کو ا پنے ا مور  کا معیار  ا و ر  تکیہ گاہ بنا لیا ا و ر  ا س نے بھ ا نہیں ا پنا شرت کِ کار  بنا لیا؛ پس ا س نے ا ن

 

و ن نے شیطان
ہ

 

ت
 ے  )ا 

 

ذ

 

 ا ت

 کی 

 

ک کہ و ہ ا ن

 

 چڑھا؛ یہان ت

 

 کی گود و ن میں ا  ہستہ ا  ہستہ ر ینگ کر پرو ا ن

 

 ت ا نون سے  د یے ا و ر  بچے نکالے، ا و ر  ا ن

 

 کی ر

 

ا  نکھون سے د یکھنے لگا ا و ر  ا ن

 ۔ بولنے لگا…(

 تشخص مکمل طور  پر کھو بیٹھتا ہے    ا د ر ا کی ا و ر  معرفتی تسخیر یہ کلام د ر حقیقت  

 

ث
ل
 ا پنا ت ا ا صا

 

سا ن

 

ت
ا  ہے۔ ا س د ر جے پر پہنچ کر ا 

 

 کرت

 

کا بلند تری د ر جہ بیان

ر یبِ
ف
ا  ہے، د ر حالیکہ و ہ ا س 

 

 ا د  مرضی ا و ر  خود  مختار  فکر کی  ا و ر  د شمن کا ت لا معاو ضہ پیاد ہ بن جات

 

 ر  ہونے و ا لے ا فکار  ا س کی ا  ر
ہ
ا 

 

ا  ہے کہ یہ ظ

 

 نظر کا شکار  ہوت

 پیدا و ا ر  ہیں۔ 



 ہتھیار  ا ستعمال کا بطور  کشش  ۔ جمالیاتی ا و ر  بصری ۴

 ی نہیں ہے؛ بلکہ ا غوا  کار ی

 

ز عکس جسمانی جبر ت ا  عقلی و  ا ستدلالی قائل سا ر
ی 
گ کے 

 

 ن
ج
گِ نرم کا ا صل ہتھیار  عسکری 

 

 ن
ج

، سنسنی خیی ا و ر  پیغام کی د لکش    

ا  ہے

 

 ھال کر پیش کرت

 

ملاتی ا و ر  تفریحی سا نچون میں د
 
ح

 

ت

 ،

 

گ ہے۔ حملہ ا  و ر  گرو ہ ا پنے فکری سا نچون کو پرشکوہ بصری مصنوعات

 

 ن
خ
 ن ک
ی

ا کہ   ا و ر  پرکشش 

 

ت

 کے بغیر ا س کا و ا لہانہ ا ستقبال کرے۔ 

 

مت
ح
 ا 

 

ر
م
 مخاطب کس تنقیدی 

 ندگی ا پنے نظرت ا تی مبانی کو خشک فلسفیانہ  عصرِ حاضر میں ا س کا و ا ضح 

 

 ِ ر

 

ا  ہے۔ خ ذ ت ذ  مغرب طرر

 

 ر یٹیز کا ت ذ ت ذ ا ر  ہوت
ن ن
سل
  ا و ر  

 

 ت ا  ت لاگرر

 

ن ذ
م
 تری مظہر سوشل 

  

 

سا ن

 

ت
 کے سا منے ا 

 

 محرکات

 

ا  ہے۔ ا ن

 

 میں پیش کرت

 

 ر  بے عیب تصاو یر کی صور ت
ہ
ا د ا ت  ا و ر  بظا

 

 ندگی کی پرکشش، س

 

 مرہ کی ر

 

فار مولون کے بجائے ر و ر

 بغیر کس عقلی چھلنی کے قبول کر لیے جاتے ہیں۔کے حیوا نی و  

 

 بیدا ر  ہوتے ہیں ا و ر  پوشیدہ پیغامات

 

ا ت

 

 ی ر جحات

 

ز
ی 
 غر

ز نگے، نرم ا و  
ی 
گ 

 

، ر ت

 

 ن ا و ر  ت ا طل کے مکار ا نہ ہتھکنڈو ن کو ا ت ک خوبصور ت

 

ر یب کار  جلوو
ف
 پر د نیا کے 

 

سلام نے متعدد  مقامات
ل
 نما  ا مام علی علیہ ا 

 

ر  خوس

ث  سے تشبی د ی ہے جس کی جل 

 

ی
ا  ہے: سا 

 

 ر  سے بھرا  ہوت
ہ
 

 

 خی ر

 

ث
ک
 ہ لا

 

  نرم مگر ا ندر و ن

  «جَاهِلُ، وَ يحَْذَرُهَا ذوُ اللُّبِّ الْعاَقِلُمَثَلُ الدُّنْيَا كمََثلَِ الْحَيَّةِ: لَيِّنٌ مَسُّهَا، وَ السَّمُّ النَّاقِعُ فيِ جَوفِْهَا؛ يَهْوِي إِلَيْهاَ الْغرُِّ الْ »

 ر  سے بھرا   (۔۴۹۰، ص۱۱۹، حکمت ۱۴۱۴)شری ا لرضی 
ہ
 

 

ل ر

 

ت
لائم لیکن ا س کا ت ا طن قا

ث  کی سی ہے؛ چھونے میں ا نتہائی نرم ا و ر  م

 

ی
ا ل سا 

 

)د نیا کی من

ا  ہے(

 

 عقل و  د ا نش ا س سے کنار ہ کش ا ختیر  کرت
ِ
ا  ہے جبکہ صاجت 

 

ن  ک
لن
ر یب خور د ہ جاہل ا س کی طرف 

ف
 ۔ ہوا  ہے؛ 

 )غیر مرئی پن

 

 چار و ن خصوصیات

 

 ا ت ک ا یسا  ا ن

 

 ی( کا ت ا ہم ا متزا ج

 

 ا ر  سا ر

 

ز
ی 
 کش ا و ر  پرکشش ا 

 

ت

 

، شناج

 

خ ن ت
 
ت

تشکی د یتا   بند ثقافتی ماحولیاتی نظام ، تدر 

 ندگی گزا ر نے کے و ا حد پیمانے کے طور  پر معاشرے میں جگہ 

 

 ا و ر  معقول ر

 

 ث
ی
بنا   ہے جس میں تسلط پسند ثقافت کس ا جنب حملے کے بجائے ترقی، خ ذ ت ذ 

 لیتی ہے۔ 

 منین

 

و
م
ل

ا ، بلکہ ا میر ا 

 

ک نہیں ہوت

 

 و ا ل د فعی ا و ر  ا چات

 

ا  ہے کہ معاشرو ن کا تمدنی ر

 

ر ا مین کے مجموعے کا تجزیہ یہ و ا ضح کرت
ف
سلام کے 

ل
 علی علیہ ا 

 

ا ت ک   حضرت

ا  ہے

 

 نجیر نما تدر یجی عمل کا نتیج ہوت

 

 ندگی . سہ ر خی ا و ر  ر

 

 ِ ر

 

 و ا ل ا و ر  طرر

 

لاقی ر

 

ا  ہے، پھر ا خ

 

  ا د ر ا کی و  فکری ا نحرا ف سے شرو غ ہوت

 

کی تبدیل میں  یہ بگار

ا  ہے۔ 

 

لامی پر منتج ہوت

 

  ا و ر  مکمل سیاسی و  تمدنی ع

 

ا  ہے، ا و ر  ت ا لا  خر سماجی یکجہتی کے بکھرا و

 

 کرت

 

 ث
ی
 سا 

 ثقافتی یلغار  کی سہ سطحی لہریں

( ا 

 

ت

 

 شناج

 

گ )معرکۂ

 

 ن
ج
 لف( معرفتی 

  

 

 منین حضرت

 

و
م
ل

ا  ہے۔ ا میر ا 

 

 بین کی بنیاد و ن ا و ر  معرفتی نظام پر حملہ ا  و ر  ہوت

 

 ، جہان

 

سلام کی نگاہ  ثقافتی یلغار  کا بنیاد ی تری ا و ر  عمیق تری محاد
ل
علی علیہ ا 

 ا و ر  ا عتقاد ی تزلزل ہے: میں معاشرے کے عظیم

 

 بحرا نون کا سچشمہ ہتھیار  ا و ر  تلوا ر یں نہیں، بلکہ فکری ا نحرا فات



ى عَلَيهَْا رِجَالٌ رِجَالاً عَلىَ غَيْرِ  إِنَّمَا بَدْءُ وقُوُعِ الْفِتَنِ أَهْوَاءٌ تُتَّبَعُ، وَ أَحْكَامٌ تُبْتَدَعُ؛ يخَُالفَُ فيِهَا كِتَابُ اللَّهِ، وَ يَتَوَلَّ»

 ہیں جن کی پیرو ی کی جاتی ہے ا و ر  و ہ  (۔۸۸، ص۵۰، خطبہ ۱۴۱۴)شری ا لرضی  «ينِ اللَّهِ دِ

 

ا ت

 

س
ہ 
  کا ا صل سب ت  و ہ نفسانی خوا 

 

)فتنون کے ا  غار

ذ ا  سے ہ  

 

ذ ا  کی مخالفت کی جاتی ہے ا و ر  کچھ گرو ہ د یِ خ

 

 خ
ِ
 ا  میز ا حکام ہیں جو گھڑ لیے جاتے ہیں؛ ا یسے ا حکام جن میں کتات 

 

 کر، نوپیدا  و  بدعت

 

ا س کی  ت

ر یضہ سنبھالتے ہیں(
ف
 ۔ بنیاد  پر ت ا ہم ا ت ک د و سے کی پشت پناہی ا و ر  تسلط کا 

ر ماتے ہیں:
ف
ا ندہی 

 

س

 

ت
 د و  بنیاد ی عوا مل کی 

 

 میں حضرت

 

ج ک ا و ر  جامع بیان

 

ی ٹ

 ا س ا سٹر

(:  « أَهْوَاءٌ تُتَّبَعُ» .1

 

ا ت

 

س
ہ 
 پسندی کی حاکمیت ا و ر  حیوا نی  )پیرو ی کی جانے و ا لی نفسانی خوا 

 

 ث
ی
 پرستانہ ا نفرا د 

 

و ن کو   لذت

 

 ن لن
ج

 و  

 

ا ت

 

س
ہ 
خوا 

 و  میں بدل  

 

“ کے ترا ر

 

ا ت

 

س
ہ 
ص کا معیار  ”و حیانی و  قدسی عقل“ کے بجائے ”نفسانی خوا 

ن 

 

خ

 

ش

 

ت

 د ینا، جس کے نتیجے میں ا قدا ر  کی جانچ ا و ر  

 

ث
ل
ا صا

ا  ہے۔ 

 

 جات

 ی(:) «»أَحْكَامٌ تُبْتَدَعُ .2

 

 طرا ر

 

 میں بدعت

 

گ ا و ر  ا یسے متباد ل، غیر   معاشرتی معیار ا ت

 

  جو  شیطانی ثقافتی ا نجینئرت

 

ا لٰہ قوا عد و  ا قدا ر  کا نفاد

 کی طرف د ھکیل د یتے ہیں۔ 

 

ث
ل
 کو قعرِ مذ

 

لاقی ا و ر  سماجی معیار ا ت

 

 معاشرے کے ا خ

 میں د شمن کا عملیاتی ہتھیار  

 

 ی ا س فکری میدا ن

 

 ہۂ ا ندا ر
ٹ

 

ا ر ت ک ا و ر  مبہم کر د یتا ہے: س

 

 ی حد کو ت

 

ن ا ر

 

 ا مب

 

وَ  »  ہے؛ ا ت ک ا یسا حربہ جو حق و  ت ا طل کے د ر مین

،  ۳۸، خطبہ ۱۴۱۴)شری ا لرضی  «… قِينُإِنَّمَا سمُِّيَتِ الشُّبْهةَُ شُبهَْةً لِأنََّهاَ تُشْبِهُ الْحَقَّ؛ فَأَمَّا أَوْلِيَاءُ اللَّهِ فَضِيَاؤُهُمْ فِيهَا الْيَ

ا  ہے؛ لیکن ا للہ کے د و ستون کے لیے شبہ  (۔۸۱ص

 

ھن
ک

 ہۂ ا سی لیے کہا گیا ہے کہ و ہ حق سے مشابہت ر 
ٹ

 

ے کو س
ہ
 
ٹ

 

س
(  ،

 

ا ر یکی میں ر ہنمائی کا چرا غ

 

 کی ت

 

ت

 ۔ نور ِ یقین ہے…( 

سا نی حقوق

 

ت
 ا د ی، ا 

 

 کو ا  ر

 

  نظرت ا ت

 

لاق سور

 

ا ؛ بلکہ و ہ تباہ کن ا و ر  ا خ

 

 میں نہیں ا ترت

 

 کے سا تھ میدا ن

 

ا و ر  ترقی و    حملہ ا  و ر  گرو ہ کبھ بھ ت ا طل کے عنوا ن

 

 

ا  ہے ت

 

گ میں پیش کرت

 

 ن
خ
 ن ک
ی

 کی 

 

ر یب ا لفاظ
ف
 یشن“ جیسے مقدس ا و ر  پر

 

ز

 

ی
ا 

 

 ر ت

 

 ا  جا سکے۔ ماد

 

 کو ا  سا نی سے تور

 

مت
ح
 ا 

 

ر
م
ی 

 

ہ ٹ

 

 

 ا کہ د ا نشور و ن ا و ر  عامة ا لناس کی د

 

 

لاقی لایہ ا و ر  طرر

 

( ا خ  ندگی   ت 

 

 ر

 ندگی کی تبدیل ہے۔ جو معاشرہ عیش 

 

 ِ ر

 

، عملی ر و یون ا و ر  طرر

 

 مرہ کے معمولات

 

 نی کے بعد، ثقافتی یلغار  کا د و سا  قدم ر و ر

 

،  عقائد میں نقب ر

 

و  عشرت

ا ت  نہیں لا سکتا۔  تعیش پسندی، بے جا صار فیت 

 

 کی ت

 

مت
ح
 ا 

 

ر
م
لاف 

 

 ا و ر  تن ا  سا نی کا خوگر ہو جائے، و ہ بیرو نی تسلط کے خ

لاقی نصیحت نہیں ہے، بلکہ ا شرا 

 

 نش ت ا  ا نفرا د ی ا خ

 

ا ر یخی مکتوت  محض ا ت ک د فتری سر

 

ا م ت

 

 بن حنیف کے ت

 

سلام کا عثمان
ل
 منین علیہ ا 

 

و
م
ل

فیہ پسندی  ا میر ا 

 ی کا کے نتیجے میں پیدا  ہونے و ا لے ا نحطاظ کے 

 

 نیت سا ر

 

و
مص
    مقابلے میں ا سلامی معاشرے کی 

 

 بصرہ کے ا شرا فیہ کی د عوت

 

ل( ہے۔ حضرت
م
لع

د ستور  ا 

ِ طیبہ کا منطقی خاکہ پیش کرتے ہیں:

 

ر مانے کے بعد، معاشرے کے قائد ا و ر  ر ا ہنما کی حیات
ف
 پر توبیخ 

 

ث
ک
 کی شر

 

أَلَا وَ إِنَّ إِمَامكَُمْ قَدِ  »میں ا ن



اجْتِهَادٍ، وَ  مْريَْهِ، وَ منِْ طُعمِْهِ بِقُرْصَيْه؛ِ أَلَا وَ إِنَّكُمْ لَا تَقْدِرُونَ عَلىَ ذَلِکَ، وَ لَكنِْ أَعِينُونيِ بِوَرعٍَ وَ اكْتَفىَ مِنْ دُنْيَاهُ بِطِ

 غذا  سے د و   )ا  گاہ ر ہو! تمہار ے ا مام نے ا پنی د نیا سے د و  پرا نے کپڑو ن ا و ر  ا پنی (۔ ۴۱۷، ص۴۵، مکتوت  ۱۴۱۴)شری ا لرضی  « عِفَّةٍ وَ سَداَدٍ

 ر یعے

 

 کے د

 

 نہیں ر کھتے، لیکن پرہیزگار ی، ا نتھک کوشش، ت ا کدا منی ا و ر  ا ستقامت

 

ث
ق
 کر لی ہے۔ خبرد ا ر ! تم ا س طرج جینے کی ظا 

 

  ر و ٹیون پر قناعت

 ۔ میری مدد  کرو ( 

  

 

و ی سیاسی عمرا نیات
عل

 کے لیے  

 

 تمام سماجی طبقات

 

 ِ حیات

 

 کا طرر

 

ن گا ن

 

خ

 

ت

 کے نقطۂ نظر سے، حکمرا نون ا و ر  

 

 مہ د ا ر ا ن

 

 ا و ر  د

 

ا  ہے۔ ا گر حکمرا ن

 

ن

 

نمونۂ عمل ت ب

 ا و ر  سا د گی کی ر و ج فنا ہو جاتی ہے ا و ر  ا س کی جگہ مغرت  کا فخر و  

 

 ہد، ہمدر د ی، موا سا ت

 

نمائ پر مبنی  ا شرا فیہ پسندی کا شکار  ہو جائیں تو معاشرے میں ر

 ل ج پکڑ لیتا ہے۔ 

 

 صار فانہ ماد

( سماجی و  سیاسی لایہ 

 

 ج

 و ن پر یلغا

 

ا  ہے۔ خطبہ پہلے د و  محاد

 

ا  چور  کرت

 

کن
خ 
 کے سماجی ا تحاد  ا و ر  سیاسی ا ر ا د ے کو 

 

سا نی تمدنون کے   ۱۹۲ر  کا حتمی مقصود  ا مت

 

ت
 قاصعۂ( ا قوا م ا و ر  ا 

 

ن ۂ
ط

 

ج
(

ا  ہے۔ 

 

ر ا ہم کرت
ف
ا ر یخی و  فلسفیانہ علل و  ا سبات  کا عمیق تری تجزیہ 

 

 و ا ل ا و ر  ا نحطاظ کے ت

 

 ر

 کی فکری ا و ر   علامہ محمد حسین طباطبائی ا یمانی معاشرے کے تجزیے میں 

 

ک ا مت

 

ک قائم ر ہتی ہیں ج ت  ت

 

 ت

 

ث
ق
ر ماتے ہیں کہ ا لٰہ ا و ر  سماجی سنن ا سی و 

ف

ا 

 

، نیتون ا و ر  ر جحات

 

ر ا د ِ معاشرہ کے ت ا طنی ا د ر ا کات
ف
 ا 

 

ز ا ہِ ر ا ست
ی 
 و ا ل 

 

 میں ر و نما ہونے و ا لی  ت ا طنی بنیاد یں تغیر کا شکار  نہ ہون:ا قوا م کا ثقافتی ا نحطاظ ا و ر  ر

 

ت

ا  ہے

 

 و ن کا نتیج ہوت
ت لن
،  ۳۱۰: ۱۱ھ، ۱۳۹۰طباطبائی ) تبد

 

ا ر  ا و ر  پھوت

 

س

 

ب

 

ت
ر ماتے ہیں:ا یمانی ر شتون میں ا 

ف
 ا للہ جوا د ی ا  مل تحریر 

 

 ث
ی
(۔ا سی طرج ا  

 ا  پیش خیمہ ہے“ )جوا د ی ا  مل 

 

ز
ی 
 کے مسخ ہونے کا ست  سے 

 

ت

 

 سماجی شناج

 

ث
ل
 ے ا و ر  ت ا ا صا

لن

 

ع
 (۔۱۸۵، ۱۳۸۶غیرو ن کے 

 ا و ر  ا قتد

 

ث
ک
، شو

 

 سلف کے عرو ج
ِ
سلام نے ا قوا م

ل
  ا مام علیہ ا 

 

 ا ر  کا ر ا ر

 

 و حدت

 

مۂ
کل

 و ا ل کا سب ت    

 

 کے ر

 

 ی ا و ر  ا حساسِ کمتریا و ر  ا ن

 

ر ا ر  د ت ا    تفرقہ ت ا ر
ق
کو 

لَفَتِ الْكَلِمَةُ وَ الْأفَْئِدَةُ،  فَانظُْرُوا إلَِى مَا صاَرُوا إِلَيْهِ فيِ آخِرِ أُمُورِهِمْ، حِينَ وَقَعَتِ الْفُرقَْةُ، وَ تَشَتَّتَتِ الْأُلْفَةُ، وَ اخْتَ»ہے:

ارةََ نِعمَْتِهِ، وَ بَقيَِ قَصَصُ تَشَعَّبُوا مُخْتلَِفِينَ، وَ تَفَرَّقُوا مُتَحَارِبِين؛َ قَدْ خَلَعَ اللَّهُ عَنهُْمْ لِبَاسَ كَرَامَتِهِ، وَ سَلَبهَمُْ غَضَ  وَ

 کے ا مور  کا ا نجام کیسا عبرتناک ہوا  ج ت     )پس غور  کرو (۔۲۹۸، ص۱۹۲، خطبہ ۱۴۱۴)شری ا لرضی  «أَخْبَارِهِمْ فِيكُمْ عِبَراً لِلْمُعْتَبِرِينَ 

 

کہ ا ن

 کی ت ا تیں ا و ر  د ل ا ت ک د و سے کے مخالف ہو گئے، و ہ مختلف گرو ہون میں 

 

 کی ت ا ہم ا لفت تتر بتر ہو گئی، ا ن

 

 پڑ گئی، ا ن

 

 پھوت

 

 کے د ر مین

 

 گئے  ا ن

 

 ث
ی

 سے ا 

 

 کے بدن

 

ث  ا للہ تعالیٰ نے ا ن

 

ی
ا ر  کا شکار  ہوئے؛ 

 

س

 

ب

 

ت
ز سِ پیکار  ہو کر ا 

ی 
 سے  ا و ر  ت ا ہم 

 

ا د ا ب ا ن

 

ا ر  لیا، ا پنی نعمتون کی س

 

 کا لباس ا ت

 

 و  کرا مت

 

پنی عزت

 حاصل کرنے و ا لون کے لیے بطور ِ د ر س ت ا قی ر ہ گئیں(

 

 عبرت

 

 کے ا حوا ل کی کہانیان تمہار ے د ر مین

 

 ۔ چھین لی، ا و ر  ا ن

ِ مبار ک سا مرا جی قوتون کے ا س د یرین فار مولے

 

ر مان
ف
 کرو — یہ 

 

و مت
خک
ی ا و ر   کی حقیقت کو بے نقا —تقسیم کرو  ا و ر  

سلک
م

ا  ہے: د شمن لسانی، 

 

ت  کرت

 کی تحقیر کے  

 

ت

 

ا ر یخی مفاخر ا و ر  د ین شناج

 

ا  ہے ا و ر  ا س کے سا تھ سا تھ ت

 

 کرت

 

ا ر ا ج

 

 ر یعے  طبقاتی خلیج کو ہوا  د ے کر معاشرے کے سماجی سمائے کو ت

 

د



 سنگون ہو جائے، و ہ عسکری حملے سے کہیں پہلے  کے کنویں میں د ھکیل د یتا ہے۔ جو معاشرہ نفسیتی طور  پر د شمن کے سا منے  قوم کو ثقافتی خود  بیگانگ

ا  ہے۔ 

 

لام ا و ر  نوا  ت ا د ی  بن چکا ہوت

 

 ا پنے ا ندر  سے ع

ر ا نی
م
جک
ل

و ی فقہ ا 
عل

 عملی کی ر و شنی میں ثقافتی یلغار  کے مقابلے میں د فاعی حکمت 

 منینا 

 

و
م
ل

 د ہ معاشرے کی عمیق ا و ر  ت ا ر ت ک بینانہ سماجی نبض شناسی )ا  سب ت   میر ا 

 

 ر

 

 ل کی تشکی سے قبل، بحرا ن

 

سلام کس د فاعی ماد
ل
 علی علیہ ا 

 

 حضرت

 ا د ر ا ک پر منحصر ہے؛ کینکہ ثقافتی نقب 

 

ر ماتے ہیں۔ کس بھ د فاعی نظام کی کامیب کا د ا ر  و  مدا ر  معاشرتی کمزو ر یون کے د ر ست
ف
 شناسی( 

 

 نی کا ا مکان

 

  ر

 کی ت ا مالی کا شکار  ہو چکا ہو۔ 

 

 ِ حیات

 

لاقی ا و ر  طرر

 

ا  ا خ

 

ا  ت ا ت

 

ا ت

 

 ت  معاشرے کا ت ا طنی ت
ا  ہے ج

 

 پیدا  ہوت

 

ث
ق
 ا سی و 

ن لاغہ کے خطبہ 
ل
سلام نہج ا 

ل
 منین علیہ ا 

 

و
م
ل

لاقی فضائل سے ا نحرا ف کے تناست  سے   ۳۲ا میر ا 

 

 ا و ر  ا خ

 

ا ت

 

 کے ت ا طنی ر جحات

 

میں معاشرے کے شہریون کو ا ن

ر ما
ف
 میں تقسیم 

 

 تے ہیں:چار  طبقات

 نہ ر کھنے و ا لے )مجبور ا   .1

 

ا ہ کی قدر ت

 

ر ا د    گن
ف
ا ہ ا 

 

 بے گن

 ا تی ضبطِ نفس کا نتیج نہیں ہوتی

 

ٰ ا و ر  د  کے ر و یے کی یہ ت ا کیزگی ت ا طنی تقوی

 

ر ا د  جو ظلم ا و ر  فساد  کے مرتکب تو نہیں ہوتے، مگر ا ن
ف
 کی یہ  و ہ ا 

 

؛ بلکہ ا ن

ا د ا ر ی و  مفلسی ) ( «كَلَالَةُ حَدَِّهِ » )ت ا ر سا ئی پست ہمتی، عزم کی کمزو ر ی 

 

 بننے و ا لی ت

 

ِ منت ہے۔  «وفَْرِهِنَضِيضُ  »ا و ر  و سا ئل کی ر کاو ت

 

( کی مرہون

طلاج میں یہ طبقہ 
ص
 یرعمرا نیاتی ا 

 

 کی حدو د  کو ت ا مال کرنے   ن  و ت ا لقوہ فساد  کے ت ذ

 

ن لت

 

فص
پر مشتمل ہے؛ جنہیں جیسے ہی موقع ا و ر  و سا ئل میسر ا  ئیں، و ہ 

 (۔ ۷۴، ص۳۲، خطبہ ۱۴۱۴میں د یر نہیں لگاتے۔ )شری ا لرضی 

2.  

 

ر و س
ف
ھلا شریر ا و ر  د ی 

ک

 : کھلم 

 ا پنا شعار  بنا ر کھا ہے۔ یہ لوگ د ی ا و ر  عقیدے کا  و ہ

 

 ی کو علی ا لاعلان

 

 ر
ن

 

ن
س

ز ہنہ کر ر کھی ہے ا و ر  فساد  و  د ی 
ی 
ا صل سمایہ   گرو ہ جس نے د شمنی کی تلوا ر  

 ہ ماد ی منافع

 

 ہونے—چند ر و ر

 

ز ا جمان
ی 
 پر 

 

 ث
ی
طا 

 

 ج
ِ
 ر 
ن

 

ن
م

، سکار ی منصب ت ا  

 

لًا کس گھڑ سوا ر  د ستے کی کمان

 

ن
م

 لٹا د یتے ہیں۔ ا —

 

سلام  کے عوص
ل
مام علیہ ا 

ر ا ر  د یتے ہیں
ق
 ی کو عقل و  شعور  کا خسار ہ خی تری تباد لہ 

 

وَ لَبئِْسَ الْمَتْجَرُ أَنْ تَرَى الدُّنْيَا لِنَفسْکَِ ثمََناً، وَ مِمَّا لَکَ عِنْدَ  »:ا س سود ے ت ا ر

 کی قیمت سمجھو ا یضاً(۔) «اللَّهِ عِوَضاً

 

 ہے کہ تم د نیا کو ا پنی جان

 

ز ی تجار ت
ی 
ا و ر  جو جزا  ا للہ کے ت ا س تمہار ے لیے ر کھی ہے ا س کا بدل  )ا و ر  کیسی 

ر ا ر  د و (
ق
 ۔ ا سے 

 ر ت ا کار     ا و ر  مقدس مآت   .3



  
ہ
ا 

 

ر  ظ

 

ش
ق

 ر یعہ بنا ر کھا ہے۔ یہ 

 

 کے حصول کا د

 

 ا ہدا نہ نمود  و  نمائ( کو د نیاو ی مفاد ا ت

 

 ہ ا و ر  ر

 

 ، ر و ر

 

 کے ا عمال )نمار

 

ر ی د ی  و ہ لوگ جنہون نے ا  خرت

 ر  کرتی ہے ا و ر  ا للہ تعالیٰ کی پرد ہ پوشی )د ا ر ی کو د نیاو ی لالچ کا نقات  
ہ
ا 

 

 د ا ر  ظ

 

ث

 

ی
ۂ»بناتی ہے، خود  کو ا ما

َ
 ا للِّ
َ
ر 
ْ

 

ا ہون کے ا ر تکات  کی سیڑھ بناتی  «سِن

 

( کو گن

 ہے۔ )ا یضاً(۔ 

 پسند(:  .4

 

 ا ہد نما )جبری قناعت

 

 محرو میت کے مار ے ر

 ر ق 

 

 د نیاو ی ر

 

 کے و سا ئل سے محرو می کے ت ا عت

 

ر ا د  جو ہمت کی پستی ا و ر  ا ثر و  ر سوج
ف
و ن نے ا پنی ا س  و ہ ا 

ہ

 

ت
ز ق حاصل کرنے سے قاصر ر ہے، لیکن ا 

ی 
و  

 

 

 کے د ل کی ا تھاہ گہرا ئیون میں د نیا کی شدت ذ  ہوس    بے بسی ا و ر  مجبور ی کو قناعت

 

 ھ لیا ہے؛ د ر حالیکہ ا ن

 

 ہد کا لباس ا و ر

 

ا م د ے ر کھا ہے ا و ر  ر

 

کا د لکش ت

 ہے۔ )ا یضاً، ص 

 

 (۔ ۷۵موجزن

گِ نر

 

 ن
ج
 کرتی ہے کہ 

 

 ث
ی
ا 

 

 یہ ت

 

 یر ہو جائے ا و ر   یہ تنقیدی عمرا نیات

 

 و ا ل ت ذ

 

لاقی سمایہ ر

 

  ہوتی ہے ج ت  معاشرے کا ا خ

 

 ا ثر ا ندا ر

 

ث
ق
م کی کار ی ضرت  ا سی و 

سلام ثقافتی مدا فعت کے نظامک 
ل
 منین علیہ ا 

 

و
م
ل

 کی جگہ ر ت ا کار ی، مفاد  پرستی ا و ر  جبری ا نفعالیت لے لے۔ ا سی تناظر میں ا میر ا 

 

 بخشنے  حقیقی ا یمان

 

 ث
ی
 تقو

ر ماتے ہیں: کے لیے ا ت ک جامع د فاعی ا سٹر
ف
ث  

 

ی
 ی مر
ح

 

ی ٹ

 

 بین کی تشکی ۱

 

 ۔ ا عتقاد ی بنیاد و ن کا ا ستحکام ا و ر  توحیی جہان

  و  معاد  کے و جود 

 

 کے مبدا

 

سا ن

 

ت
 ا و ر  ا 

 

ا  ہے۔ جس معاشرے نے کائنات

 

 بین پر ہوت

 

 کے د فاعی نظام کا ا نحصار  ا س کی کائناتی جہان

 

  کس بھ تمدن

 

ی سوا لات

 عقلِ قدسی کی ر و شنی میں 

 

 )کے تشفی بخش جوا ت ا ت

 

 ث
ی
، و جود ی بے معن

 

ن ت

 

 پرستانہ صار فیت  Nihilism حاصل کر لیے ہون، و ہ لات عب

 

( ا و ر  لذت

 کا محرک ا نج 

 

ی علمِ کلام کا قضیہ نہیں ہے، بلکہ تمدن

 

ہ ٹ

 

 

و ی میں توحی محض ا ت ک د
عل
 
ِ
 

ج

ہ

 

مٹ

ا  ہے۔ 

 

 لِ تسخیر ہو جات
ت
ا قا

 

 ا و ر  فکری نظم  کے حملون کے سا منے ت

،  ۱۴۱۴)شری ا لرضی  «…مَعْرفِتَُهُ، وَ كمََالُ مَعْرفَِتهِِ التَّصْدِيقُ بهِِ، وَ كَمَالُ التَّصْديِقِ بِهِ تَوْحِيدهُُ أوََّلُ الدِّينِ»کا سنگِ بنیاد  ہے:

ا  ہے…((۔۳۹، ص۱خطبہ 

 

ر ا ر  کرت
ق
 ۔ )د ی کی ا بتدا  ا للہ کی معرفت ہے، معرفت کا کمال ا س کی تصدیق ہے، ا و ر  تصدیق کا کمال ا س کی توحی کا ا 

ز ے سے  معرفت سے  

 

ی
 ہن کو ا ندھ تقلید کے د ا 

 

سا نی د

 

ت
قلانی عمل ہے جو ا 

ع
ک کا یہ سفر ا ت ک ا یسا ا ستدلالی ا و ر  

 

 ت

 

تصدیق ا و ر  پھر توحیکے نقطۂ عرو ج

 ا س حیا

 

ے۔ حضرت

 

سکن
 کے تند و  تیز جھکڑ متزلزل نہیں کر 

 

 جسے شبہت

 

ا  ہے؛ ا ت ک ا یسا پختہ ا یمان

 

ک پہنچات

 

ز ہانی و  ا ستدلالی یقین ت
ی 
  نکال کر 

 

پر  تی محاد

ر ماتے ہیں:
ف
 ا و ر  کمزو ر ی کے نتائج سے خبرد ا ر  کرتے ہوئے 

 

، ۱۵۱، خطبہ ۱۴۱۴)شری ا لرضی  «فَتَزِيغُ قلُُوبٌ بَعْدَ اسْتِقَامةٍَ »لغزس

 قدمی ا و ر  ت ا ئیدا ر ی کے بعد کجی ا و ر  ا نحرا ف کا شکار  ہو جاتے ہیں((۔۲۱۰ص

 

 ث
ی
ا 

 

 ۔ )پس د ل ت

گ کا پہلا د فاعی مور چہ ہے؛ ا گر یہ 

 

 ن
ج
 ندگی کے د یگر تمام عقیدے کا قلعہ 

 

 ِ عمل ا و ر  سماجی ر

 

 مین  عناصر   مور چہ گر جائے تو طرر

 

کی مانند یکے بعد د یگرے ر

 بوس ہو جاتے ہیں۔ 



  ۔ ۲

 

 ت ا  کی سوجھ بوجھ کی تربی سچ ا و ر  جھوت

 

ن ذ
م
 ا و ر  

 

 پرکھنے کی صلاجن ت

ا ر ت ک کرنے کے لیے مسلسل ”شبہ

 

 ی حربہ عمومی ا د ر ا ک کے فضا کو د ھندلا ا و ر  ت

 

ز
ک
گِ نرم کا مر

 

 ن
ج

ا  ہے۔ ا س غبار  کو چھانٹنے کے  

 

 ی کرت

 

ز
ی 
“ کی تخم ر 

 

ت

ا ا  گاہانہ ا و ر  کور ا نہ تقلید 

 

سلام ت
ل
  شعور  کے سوا  کوئی ہتھیار  کار گر نہیں ہو سکتا۔ ا مام علی علیہ ا 

 

ر و ر
ف
 ا 

 

ر ماتے  لیے صیقل شدہ عقل ا و ر  بصیرت
ف
کی قطعی نفی 

ر ا ر  د یتے ہیں
ق
ز ی کی بنیاد  

گ

 

س

 

کب

)عقل و   (۔۴۷۸، ص۵۴، حکمت ۱۴۱۴)شری ا لرضی  »لاَ غِنىَ كَالْعَقْلِ«:ہیں ا و ر  ت ا ضابطہ تعقل و  تفکر کو فکری 

 ی نہیں ہے( 

 

 ا و ر  بے نیار

 

ا ئی جیسی کوئی ثرو ت

 

 ۔ د ا ت

ر ماتے ہیں
ف
 کو یون تبیین 

 

 تحلیلی و  تجزت ا تی فہم ا و ر  تنقیدی تفکر کے بنیاد ی ا ر کان

 

صَرَ، وَ  إِنَّمَا الْبَصِيرُ منَْ سَمِعَ فَتَفكََّرَ، وَ نَظَرَ فَأَبْ»: حضرت

 مند ا و ر  بینا و ہ ہے جو سنے تو غور  و  فکر کرے، د یکھے تو گہری نگاہ  (۔۲۱۳، ص۱۵۳، خطبہ ۱۴۱۴)شری ا لرضی  « انْتَفَعَ باِلْعِبَرِ

 

)د ر حقیقت بصیرت

 ا لے، ا و ر  عبرتون سے نصیحت حاصل کرے(

 

 ۔ د

سلام( کے 
ل
 منین )علیہ ا 

 

و
م
ل

ا ہم ا میرا 

 

ک محدو د  ہے، ت

 

ز ہ کار  ت ا لعموم خبرو ن کی جانچ ا و ر  ا ت لاغی مہار تون ت

 

ی
 ت ا  لٹریسی کا د ا 

 

ن ذ
م
مکتبِ فکر میں   ا گرچہ عصری 

 نہیں، بلکہ یہ

 

 ت ا  لٹریسی محض ا ت ک تکنیک مہار ت

 

ن ذ
م

   

 

ا م ہے۔ ا مام )غ( کا کے ا حیاء کا  عقلِ بصیرت

 

  ر ہ مذکو  ت

 

ر مان
 ت ا    ف

 

ن ذ
م
  ہے کہ حقیقی 

 

 کا غمار

 

ا س ت ا ت

 لٹریسی د ر ا صل 

 

  سماعت

 

 ا و ر   تفکر کے مرحلے سے گزر  کر    ا و ر  ‘نظار ت

 

 کے د و ر  میں ثقافتی بصیرت

 

ا م ہے۔ پس، ا  ج

 

ک پہنچنے کا ت

 

 یلغار  کا مقابلہ کرنے  ت

قلانیت’ ہے جو فتنہ 
ع
 ر ی مغز محض ا نفار میشن کا تجزیہ نہیں، بلکہ حق و  ت ا طل کو تمیز د ینے و ا لی و ہ ‘ا یمانی 

ہ
 ت ا  لٹریسی کا جو

 

ن ذ
م
 ت    کے لیے 

 

 ت ذ

 

ذ

 

کے د و ر  میں ت

 ۔   کا شکار  نہیں ہوتی

ا ر یخی ۔ ۳

 

 ا حیاء تمدنی و ر ثے کی  ا و ر   ت

ا ر یخی ا حساسِ کمتری ا و ر  خود  بیگانگ 

 

 کو مٹانے کے لیے ت

 

ت

 

 ا  حربہ معاشرے کی شناج

 

ز
ی 
ا کہ نئ نسل ا پنی تمدنی    ثقافتی یلغار  کا ست  سے 

 

 ر  گھولنا ہے، ت
ہ
 

 

کا ر

 ہنیت

 

ر سود ہ سمجھے ا و ر  مفتوحانہ د
ف
 کو حقیر ا و ر  

 

ا ر یخی  میرا ت

 

 ت

 

ا فی علاج

 

ی مفلوجی کا س

 

ہ ٹ

 

 

 کے ا  گے س تسلیم خم کر د ے۔ ا س د

 

 کے سا تھ حملہ ا  و ر  تمدن

ا  ہے۔ 

 

 ت

 

 کے تمدنی مینار و ن سے جور

 

ن لت

 

فص
ا  ا و ر  نسلِ نو کا تعلق 

 

 خود  ا  گاہی کو بیدا ر  کرت

ر ماتے ہیں:
ف
 قاصعۂ میں ا س منطق کو معاشرے کے سا منے مجسم 

 

ن ۂ
ط

 

ج
سلام 
ل
 منین علیہ ا 

 

و
م
ل

فَاعْتبَرُِوا بمَِا كاَنَ مِنْ فِعلِْ اللَّهِ بهِِمْ إِذْ  »ا میر ا 

فَانْظُرُوا كَيْفَ كاَنُوا حَيْثُ كَانَتِ الْأَملَْاءُ مجُْتَمِعَةً، وَ  …رَاعىَ حَقَّ طَاعَتِهِ، وَ أَدْرَكَ الْعاَفِيَةَ فيِ صَبْرِهِمْ عَلىَ لَأْوَائِهِمْ 

  «أَلَسْتُمْ تَرَوْنهَُمْ كَانوُا أَربَْاباً فيِ أقَْطَارِ الْأَرضَِينَ، وَ ملُُوكاً عَلىَ رقَِابِ الْعَالمَِينَ؟! …معُْتدَِلَةًالْأَهْوَاءُ مؤُْتَلِفةًَ، وَ الْقُلُوبُ 

 (۔ ۲۹۷، ص ۱۹۲، خطبہ ۱۴۱۴)شری ا لرضی 



 کا حق 

 

و ن نے ا س کی ا ظا عت
ہ

 

ت
 ِ عمل سے ج ت  ا 

 

 ا قوا م کے ت ا ر ے میں ا للہ کے طرر

 

 حاصل کرو  ا ن

 

ا د ا  کیا ا و ر  سختیون پر صبر کے نتیجے میں  )پس عبرت

 کی جماعتیں ت ا ہم متحد، ا ر ا د ے ہم ا  ہنگ ا و ر  د ل ت ا ہم شیر و  شکر تھے… کیا تم نہیں د 

 

 کے مالک تھے ج ت  ا ن

 

ث
ک
یکھتے کہ و ہ  عافیت ت ا ئی… د یکھو و ہ کیسی شو

ر مان ر و ا  بن گئے تھے؟!( 
ف
 مین کے کنار و ن کے سد ا ر  ا و ر  جہانون کی گرد نون کے 

 

 ۔ ر و ئے ر

 کا ا کسیر نسخہ ہے۔ ج ت  معاشرہ ا پنے عظیم تمدنی و ر ثے کی گہرا ئی کا ا د ر ا ک کر لیتا ہے ا و ر   یہ

 

 د ر ا صل ثقافتی تحقیر کے مرص

 

ا ن

 

ِ عالی س

 

ر مان
ف

  ِ

 

سیرت

ا ر یخی ا صا

 

 لز کی ا ندھ تقلید کے بجائے ا پنی ت

 

ا  ہے، تو و ہ ا جنب ماد

 

 مندا نہ مطالعہ کرت

 

ی خود   ر سولِ ا عظم صلی ا للہ علیہ و  ا  لہ و سلم کا بصیرت

ص

 

خ

 

ش

 

ت

 ا و ر  

 

ث
ل

 ا عتماد ی کو د و ت ا ر ہ ت ا  لیتا ہے۔ 

سلام کی پیشگی و  ا قدا می حکمتِ عملی 
ل
 منین علیہ ا 

 

و
م
ل

 ثقافتی یلغار  کے مقابلے میں ا میر ا 

 

 ندہ، 

 

ا ۔ ا ت ک ر

 

ا ر یخی حاشیہ نشینی پر ا کتفا نہیں کرت

 

ن لاغہ کا تمدنی نظام کبھ بھ محض ا نفعالی د فاغ، ثقافتی تنہائی پسندی ت ا  ت
ل
فعال ا و ر  گہری جیں ر کھنے  نہج ا 

لاقانہ، ا یجاب ا و ر  تعمیی 

 

 کا ت ا بند ہے کہ و ہ شناختی و  د فاعی حصار  بندی کے سا تھ سا تھ خ

 

 ا س ت ا ت

 

 ر ہ کرے ا و ر  ا پنے فکری و    کرد ا ر   و ا لا تمدن
ہ
کا مظا

  

 

 ر
ج ن

 

ی ٹ

 ا قدا می ا و ر  پیشگی ا سٹر

 

سلام ا ن
ل
 علی علیہ ا 

 

 منین حضرت

 

و
م
ل

 کے سا منے بطور ِ نمونہ پیش کرے۔ ا میر ا 

 

 یست جہان

 

سا نی ر

 

ت
کی بنیاد  ر کھ کر  معنی ا فق کو ا 

 کے متحرک و  فعال قطب

 

 یشن سے نکال کر نرم قوت

 

ر ما د یتے ہیں۔ ا و ر  تمد  ا سلامی معاشرے کو ا نفعالی و  د فاعی پور
ف
 نی محرک میں تبدیل 

 و ر  ترو ی  تعار ف ۔ متباد ل تمدنی نمونے کا۱

ا  نہیں 

 

 ے کے مقابلے کا ت ا ئیدا ر  تری ا و ر  مؤثر تری طریقہ صرف نفی ا و ر  ر د ِ عمل پر تکیہ کرت
لن

 

ع
 ہے؛ بلکہ ا ت ک ا یسے  مغرب ثقافتی یلغار  ا و ر  ا س کے ا ستعمار ی 

 حکمرا نی 
ِ
 ا و ر  نظام

 

 ِ حیات

 

 کے  متباد ل طرر

 

 فطرت

 

ث
ل
 کی ت ا ا صا

 

سا ن

 

ت
 ت ا د ہ عاد لانہ ا و ر  ا 

 

 ت ا د ہ کار ا  مد، ر

 

ا  ہے جو ر

 

کی تدو ی ا و ر  ا سے عملی طور  پر پیش کرت

 ل کی تعمی کے بغیر محض نفی و  ا نکار  پر ا صرا ر ، ت ا لا  خر سماجی مایوسی ا و ر  بند گلی 

 

ا  ہے۔ تقاضون سے مکمل ہم ا  ہنگ ہو۔ کس مثبت ا و ر  عملی ماد

 

 پر منتج ہوت

 )مکتوت  مالک ا شتر کے 

 

ر مان
ف
ا ر یخی 

 

سلام کا ت
ل
 منین علیہ ا 

 

و
م
ل

ا م ا میر ا 

 

 ا و ر  ہمہ جہت ترقی ت ا فتہ ۵۳ت

 

لاق محور ، عدل ا سا س، عوا م د و ست

 

 و    (، ا خ

 

ر ت ا ست

ِ ا و لیٰ کے ا ستبدا د ی و  ا شرا فی نمونون کا سا ختار  شکن جوا ت  ا و ر  د و ر  معاشرے

 

ر و ن
ق
   کی تشکی کا بنیاد ی منشور   ہے۔ یہ د ستور ی خاکہ 

 

 ث
ی
  حاضر کے ماد 

 نے 

 

 لز کے مقابلے میں ا ت ک جامع متباد ل ہے۔ حضرت

 

 ماد

 

 کی تکری ا و ر  ا س سے محبت و  ہمدر د ی  پسندا نہ ا و ر  ا فاد ہ پرست

 

سا ن

 

ت
کے ا صول کو حاکمیت    ا 

ر مات ا 
ف
إِنَّهُمْ صِنْفَانِ: إِمَّا أَخٌ لکََ  فَ  …وَ أشَْعِرْ قَلْبَکَ الرَّحمَْةَ لِلرَّعِيَّةِ، وَ المَْحَبَّةَ لَهُمْ، وَ اللُّطفَْ بِهِمْ»:کے قلب میں یون جاگزیں 

)ر عات ا  کے لیے ا پنے د ل کو مہر و  محبت ا و ر  لطف و   (۔۴۲۷، ص۵۳، مکتوت  ۱۴۱۴)شری ا لرضی  «فيِ الدِّينِ، وَ إِمَّا نَظِيرٌ لکََ فيِ الْخَلْقِ 

 کا گہوا ر ہ بنا… کینکہ و ہ د و  گرو ہون پر مشتمل ہیں: ت ا  تو د ی میں تمہار ے بھائی ہیں، 

 

 ث
ی
سا نیت میں تمہار ے جیسے ہیں( عنا

 

ت
 ۔ ت ا  خلقت و  ا 



 

 

ث
ق
،   یہ کلام توحیی نظام کی نرم ظا 

 

ش

ک

 

 س
ت ب

 ِ حکمرا نی کی عملی 

 

 ا و ر  کار ا  مدی کا مظہر ہے۔ ا یسے عاد لانہ، شفاف ا و ر  بدعنوا نی سے ت ا ک طرر

 

کے عرو ج

ر یب جلوو ن ا و ر  ا س کی مصنوعی د لکشی کی بنیاد و ن کو منہدم کر د یتی ہے۔ 
ف
 کے پر

 

 حری تمدن

 و ر  ا د ا ر و ن کی ترقی )علمی بیدا ر ی کا د و ر ( نئے علم کی تخلی ا  ـ۲

ہے۔ جو معاشرہ غیرو ن کے علمی    و ا بسته   ا و ل پر ر ہنے سے  میں ص  علم و  د ا نش کی پیدا و ا ر  ا و ر  نوا  و ر یت ا ئیدا ر  تمدنی ت ا لاد ستی ا و ر  ثقافتی پیشوا ئی کا ر شتہ 

 بسته ا و ر    د ستاو ر 

 

و م کے ا ندر  پوشیدہ نظرت ا تی و  ثقافتی پیستون کو بھ غیر شعور ی طور  پر قبول کر  بن جائے، و ہ لا محا لا چون و  چرا  و ا بسته  ت ا  کا د ست
عل
 

 

لہ ا ن

قلانی بنیاد و ن پر عا
ع
 کو 

 

ا  ہے، و ہ ا پنے ثقافتی ر سوج

 

ز عکس، جو معاشرہ معرفت ا و ر  ا جتہاد  کے خود  ر و  چشمون کی ر ہنمائی کرت
ی 
لمگیر و سعت  لے گا۔ ا س کے 

 د یتا ہے۔ 

 میں 

 

ا ر یخی ا و ر  و لولہ ا نگیز صدا :مسجدِ کوفہ کے و سیع ا یوا ن

 

سلام کی یہ ت
ل
سَلُونيِ قَبلَْ أَنْ تَفْقِدُونِي، فَلَأَناَ بِطُرقُِ السَّمَاءِ أَعلَْمُ  » ا مام علی علیہ ا 

 ؛ کینکہ(۔ ۲۸۰، ص ۱۸۹، خطبہ ۱۴۱۴)شری ا لرضی  «… مِنِّي بِطُرُقِ الْأَرضِْ

 

 نہ ت ا و

 

 میں  )مجھ سے پوچھ لو قبل ا س کے کہ تم مجھے ا پنے د ر مین

ا  ہون…( 

 

ھن
ک

 ت ا د ہ علم ر 

 

 کے ر ا ستون کا ر

 

 مین کے ر ا ستون کی بہ نسبت ا  سمان

 

 ، ر

 ا لثانیہ

 

ا ہ

 

س

 

ت
 کا ا ظہار  نہیں ہے؛ بلکہ عالمِ ا سلام میں ا ت ک ہمہ گی فکری 

 

ن لت

 

فص
 ا تی علمی 

 

 ا لنے ا و ر  سوا ل و  جستجو ا و ر  پیدا و ا ر ِ علم کی   محض ا ت ک د

 

 بیل د

 

کی د ا غ

 کو ا د ا ر ہ جاتی سطح پر مستحکم 

 

 ث
ی
 کی جگہ نہیں تھی، بلکہ ا ت ک  ر و ا 

 

و ی میں مسجدِ کوفہ محض ا نفرا د ی عباد ا ت
عل
ج ک کوشش تھی۔ عہدِ 

 

ی ٹ

کرنے کی ا ت ک ا سٹر

 ا د ا نہ گفتگو ا و ر  علمی ا و پن یونیور سٹی

 

 پر ا ہل علم ا و ر  عامة ا لناس کے مابین ا  ر

 

  کی حیثیت ر کھتی تھی جہان کلامی، و جود ی، قانونی، معاشی ا و ر  عمرا نی مباجت

 ر ہتا تھا۔  مکالمہ جار ی

 عوا می نگرا نی ا و ر  خود  ا حتساب کا متحرک نظام ۔  ۳

 و ر 

 

ن ت

 

 ر ہ سکتا ہے ج ت  ا س کے ت ا س ا ت ک متحرک خود  ا صلاحی ی

 

 محفوظ

 

ث
ق
 نی سے ا سی و 

 

ر سود گی ا و ر  بیرو نی نقب ر
ف
 ھانچہ ا ندر و نی 

 

  ک کوئی بھ سماجی د

و ی سماجی فقہ میں ”ا مر ت ا لمعر
عل
ِ ا عظم ہے۔ جو معاشرہ عمومی نگرا نی ا و ر  ت ا ہم ا حتسات   موجود  ہو۔ 

 

ی نظام کا ستون

 

فعٹ

ز “ ا س سماجی مدا 
ک

 

ن
م
ل

و ف ا و ر  نہی عن ا 

 مین بوس ہو 

 

ا  ہے ا و ر  کس بھ معمولی بیرو نی جھٹکے سے ر

 

مک فساد  کا شکار  ہو جات

 

 سٹ
سب

ھلا پن ا و ر  

ک

ا  ہے۔ کو ترک کر د ے، و ہ ا ندر و نی طور  پر کھو

 

 جات

 منین علیہ 

 

و
م
ل

ر مات ا :ا میر ا 
ف
ر یضے کی عظمت کو یون و ا ضح 

ف
  

 

 سا ر

 

 ل میں ا س تمدن
ت
ر ا ئض ا و ر  ا عمال کے تقا

ف
سلام نے د یگر تمام د ین 

ل
وَ مَا أَعمَْالُ الْبِرِّ » ا 

)شری ا لرضی   «…كَنَفْثَةٍ فيِ بَحْرٍ لُجِّيٍّكُلُّهَا وَ الجِْهاَدُ فيِ سَبِيلِ اللَّهِ عنِْدَ الْأَمرِْ باِلْمَعْروُفِ وَ النَّهيِْ عنَِ المُْنكَْرِ، إِلَّا 

ز  کے مقابلے میں ا تنی ہی حیثیت  (۔۵۴۲، ص۳۷۴، حکمت ۱۴۱۴
ک

 

من
ل

ذ ا  میں جہاد  بھ، ا مر ت ا لمعرو ف ا و ر  نہی عن ا 

 

ن ک ا عمال ا و ر  حتیٰ کہ ر ا ہِ خ

 

ی
)تمام 

 ۔ر کھتے ہیں جتنی کہ ا ت ک ا تھاہ ا و ر  گہرے سمندر  کے سا منے لعات  کا ا ت ک قطرہ…(



 میں فتح کی بنیا  یہ بلیغ 

 

 ر  میدا ن
ہ
 ر و ی ا و ر  ا ندر و نی ا ستحکام کا تحفظ، نرم ا و ر  سخت جنگون کے 

 

ج ا م، سماجی سلامت
ش

 

ت

لاقی ا 

 

د ی پیش  تمثیل و ا ضح کرتی ہے کہ ا خ

 شرظ ہے۔ 

گ میں ا قدا می حکمت کےتبیین ۔ جہاد  ۴

 

 ن
ج
 ے کی 
ن

 

ی
 عملی   بیا

 کرنے پر ا ستوا ر  ہے۔ تسلط

 

ا ر ا ج

 

 کے سماجی و قار  کو ت

 

 کر د کھانے ا و ر  صالح قیاد ت

 

ث
ل
 کو ا 

 

 حقائق کو مسخ کرنے، و ا قعات

 

 ی ستون

 

ز
ک
گِ نرم کا مر

 

 ن
ج

 پسند  

 ا و ر 

 

ث
ق
ز و 
ی 
، د ر حقیقت ا پنی شکست تسلیم کرنے کے مترا د ف ہے۔ ا س فتنے کا ترت ا ق   ت 

 

 ت ذ

 

ذ

 

  ا ستکبار ی نظام کے پرو پیگنڈے کے سا منے خاموشی ا و ر  ت

ا  ہے۔ جہاد ِ تبیینسچا  

 

 کرت

 

 ت ا س

 

 ت ا  کی ا جار ہ د ا ر ی کو ت ا س

 

ن ذ
م
 ی ا و ر  ت ا طل کی 

 

 د ا ر ا نہ بیانیہ سا ر

 

ث

 

ی
 ، ا ما

 
ط

 

ج
 ہیں۔ ا س کا د ر خشان نمونہ معاو یہ کے مغالطہ ا  میز ا و ر  پرو پیگنڈا  

 

  کی تشکی کا معرا ج

 

و ظ ا و ر  خطبات
ط

 

ج
سلام کے 

ل
 منین علیہ ا 

 

و
م
ل

  ا میر ا 

 

و ظ کا و ہ د ندا ن

ر مات ا :شکن جوا ت  ہے جس میں حضر 
ف
 نے 

 

وَ أَمَّا قَوْلکَُ: إِنَّا بَنُو عَبْدِ مَنَافٍ، فكََذَلِکَ نحَْنُ، وَ لَكنِْ لَيْسَ أُمَيَّةُ كَهَاشِمٍ، وَ لَا  »ت

صِيقِ، وَ لَا المُْحقُِّ للَّ حَربٌْ كَعَبْدِ المُْطَّلِبِ، وَ لَا أبَُو سُفْيَانَ كأََبيِ طَالِبٍ، وَ لَا المُْهَاجِرُ كَالطَّلِيقِ، وَ لَا الصَّرِيحُ كَا

)ا و ر  تیرا  یہ د عویٰ کہ ہم ست  عبد مناف کی ا و لاد  ہیں؛  (۔۳۸۶، ص۲۸، مکتوت   ۱۴۱۴)شری ا لرضی  «…كَالمُْبْطِلِ، وَ لَا المُْؤْمنُِ كَالْمُدْغلِِ

مطلت  کا ہم پل 
ل
ز  ہے، نہ  تو بے شک ا یسا ہی ہے، لیکن ت ا د  ر کھ کہ ا میہ کبھ ہاشم جیسا نہیں ہو سکتا، نہ حرت  عبدا 

ی 
ز ا 
ی 
ث  کے 

ل
 ا بوظا 

 

 ہے، نہ ا بوسفیان

ز  ہو سکتا ہے، نہ حق کا علمبر
ی 
ز ا 
ی 
 ر کھنے و ا لا مصنوعی ا لحاق شدہ کے 

 

ث
ل
ق( کی مانند ہے، نہ خاندا نی ا صا

 
ظلن

 ا د  شدہ )

 

  ا و لین مہاجر ا سیرِ ا  ر

 

د ا ر  ت ا طل پرست

 ۔ جیسا ہے، ا و ر  نہ مخلص مومن مکار  منافق جیسا ہو سکتا ہے…(

سلام
ل
 د ت ا ،    ا مام علیہ ا 

 

ث

 

ی
و ن کے غبار  کو چھا

لط
ن لائی ہوئی ا فوا ہون ا و ر  مغا

 ھ
ت

ا می پرو پیگنڈے کی 

 

 نہ کر کے س

 

نے ماضی و  حال کا حقیقت پسندا نہ موا ر

 طور  پر  

 

طلاج میں د ر ست
ص
 ِ عمل عصری علمی ا 

 

 و ر  ا پنے ہاتھ میں لی ا و ر  ت ا طل کے ا و ہام کو بے نقات  کر د ت ا ۔ یہ طرر

 

گ کی ت ا گ د

 

 ن
ج
 شناختی  علمنفسیتی 

ں فتح حاصل کرنے کا بنیاد ی نمونہ ہے۔ جنگون
 
مب

 

 تحقیق  حاصل

  

 

ذ

 

 میں ا خ

 

 کی صور ت

 

 یل نکات

 

 د

 

ن لاغہ کے فکری و  تمدنی ا فق میں ثقافتی یلغار  کے مقابلے کے موضوغ پر ا س تحقیق کے بنیاد ی نتائج د ر ج
ل
ے  نہج ا 

 

سکن
کیے جا 

 ہیں:

 ت ا تی نعرو ن، معاشرے کو  .1

 

 خ ذ

 

 سے نجات

 

گِ نرم کے بحرا ن

 

 ن
ج

 ر یعے ممکن  

 

ز  کے د
خ 
ح

 

ت

 کر بند کرنے ، ت ا  ر جعت پسندا نہ 

 

بیرو نی د نیا سے کات

  

 

سا ن

 

ت
ن لاغہ نے بنی نوغ ا 

ل
ر ی و ر ک د ر کار  ہے جس کا کامل تری منشور  نہج ا 

ف
ج ک 

 

ی ٹ

نہیں ہے؛ بلکہ ا س کے لیے ا ت ک منظم معرفتی ا و ر  ا سٹر

 کے سا منے پیش کیا ہے۔ 

ی خود  مختار ی کا ا نحصا .2

ص

 

خ

 

ش

 

ت

ِ مسلمہ کی تہذیبی و  

 

  میں مضمر ہے: ا مت

 

  کے نفاد

 

 ر
ج ن

 

ی ٹ

 د و  ہمہ گی ا سٹر

 

ث
ق
 ر  بیک و 



ی  •  
ح

 

ی ٹ

 ت ا ب؛ جو معاشرے   :د فاعی ا سٹر

 

 کی ت ا و قار  ت ا ر

 

ث
ل
ا ر یخ و  ا صا

 

، ا و ر  ت

 

ر و غ
ف
 ت ا  لٹریسی کا 

 

ن ذ
م
قلانیت و  

ع
 بین کا ا ستحکام، تنقیدی 

 

توحیی جہان

 لِ تسخیر بنا د یتی 
ت
ا قا

 

  کے سا منے ت

 

 کے نفود

 

ی نظام کو شبہت

 

فعٹ

  ہے۔ کے ت ا طنی مدا 

ی : •  
ح

 

ی ٹ

ا  )مکتوت    پیشگی و  ا قدا می ا سٹر

 

 ل پیش کرت

 

(، پیدا و ا ر ِ علم میں سبقت، معاشرتی خود  ا صلاحی کا ا د ا ر ہ  ۵۳عدل ا سا س و  کار ا  مد حکمرا نی کا ماد

 یشن سے نکال کر عالمی سطح پر ا ت ک پرکشش ا و ر  تحو

 

گ میں تبیینِ حقائق؛ جو معاشرے کو ا ت ک د فاعی پور

 

 ن
ج
 ، ا و ر  بیانیون کی 

 

ل  جاتی نفاد

ر یں سا فٹ ت ا و ر  میں تبدیل کر د یتا ہے۔ 
ف
 ا  

 کو و قار ، خود  ا  گاہی ا و ر  تمدنی   .3

 

سا ن

 

ت
  کر مسلم ا 

 

ث  ا ستکبار ی ثقافتون کے سا منے مرعوبی ا و ر  ا نفعالیت کے طلسم کو تور
ل
ن لاغہ غا

ل
کی  فعال  نہج ا 

ا  ہے کہ عصر

 

 حکمت و ا ضح کرت

 

ن فۂ
خ
ص

 د یتا ہے۔ یہ 

 

 کا و ا حدد عوت

 

لامی سے نجات

 

 کی طرف معرفتی   حاضر کی فکری ع

 

 ا لٰہ تعلیمات

 

ر ا ستہ ا ن

قلانی ا ظلاق ہے۔  ر جعت 
ع
ز ا نہ ا و ر  

ی 
 ندگی کے تمام شعبون میں مد

 

 کا ا نفرا د ی و  ا جتماعی ر

 

 ا و ر  ا ن

 

 

 

 

 کتابیات

ةشرج نہج ھ۔ ۱۳۸۷–۱۳۸۵ا بن ا ب ا لحدت ذ ، عبد ا لحمید بن ہ ی ة ا للہ۔ 

 

ن لاع
ل
ز ا ہیم۔ ا 

ی 
: د ا ر  إحیا  ۲۰۔ تحقیق محمد ا بو ا لفضل ا 

 

 ء ا لکتب ا لعرت ی ة۔ جل۔ بیرو ت

 ا لعرت  ھ۔  ۱۴۱۴ا بن منظور ، محمد بن مکرم۔  •

 

: د ا ر  صاد ر ۔  ۱۵۔ تصحیح جمال ا لدی میرد ا ماد ی۔ لسان

 

 جل۔ بیرو ت

 نرم د ر  نہج مفهوم »۔ ۱۳۹۰پور سید، بہزا د ۔  •

 

ن لاغہشناسی قدر ت
ل
 نرم۔ «ا 

 

 قدر ت

 

ا مہ مطالعات

 

صلن
ف

 ۔ ۶۸–۴۵: ۲، شمار ہ  ۱، د و ر ہ 

ن لاغہ و  تفسیر نہج ترجمه۔  ۱۳۶۷–۱۳۵۷جعفری، محمد تق۔  •
ل
ر ہنگ ا سلامی۔   ۲۷۔ ا 

ف
: د فتر نشر 

 

 جل۔ تہرا ن

ر ہنگ پیشرو  ۔ ۱۳۷۳جعفری، محمد تق۔  •
ف
ر ہنگ پیرو ، 

ف
ر ہنگی۔ 
ف
 علمی و  

 

ا ر ا ت

 

س

 

ب

 

ت
: ا 

 

 ۔ تہرا ن

 کری، جل ۔ ۱۳۸۶جوا د ی ا  مل، عبد ا للہ۔  •

 

ر ا  ن
ق
 )تفسیر موضوعی 

 

ر ا  ن
ق
 ا سا ء۔ ۔ تنظیم و  و یرا ئ مصطفی خلیلی۔ قم: نشر (۱۷جامعه د ر  

ۂ •

 

ن
م
 د غدغہ ۔ ۱۳۹۲ا ی، سید علی۔ خا

 

 مقام معظم ر هبری د ر  شیرا ر

 

ا ت

 

ر ہنگی: شرج و  تبیین بیات
ف
ر ہنگی جہاد ی )صہبا(۔  ہای 

ف
۔ تدو ی مؤسسہ 

 صہبا۔ 

 

ا ر ا ت

 

س

 

ب

 

ت
: ا 

 

 تہرا ن

  )و یل(۔  •

 

ر
 م
ج ٹ

م 
 

ت لٹ

، و 

 

ث

 

ی
 ۔ ۱۳۶۵د و ر ا 

 

ا ر یخ تمدن

 

: ت

 

۔ تہرا ن

 

ا ئی و  د یگرا ن

 

ر ہنگی۔ ۔ ترجمه ا حمد ا  ر ا م، عسکری ت ا س
ف
 علمی و  

 

ا ر ا ت

 

س

 

ب

 

ت
 ا 

 ر شناس، شہرت ا ر ۔  •

 

گ نرم ۔ ۱۳۸۸ر

 

 ن
ج
۔ مبانی 

 

 ا ندیشہ جوا ن

 

: کانون

 

 ۔ تہرا ن



ةنہج ھ۔  ۱۴۱۴شری ا لرضی، محمد بن حسین۔  •

 

ن لاع
ل
۔ ا 

 

ز ہ
خ 
لہ

ی صالح۔ قم: د ا ر  ا 

ح
صٹ 

 ۔ تصحیح 

 ھ۔ ۱۳۹۰طباطبائی، سید محمد حسین۔  •

 

 فی تفسیر ا لقرا  ن

 

 ا ن

 

 ر
من
ل

  ۲۰۔  ا 
مط
لل

سة ا لا  علمی 
س
: مؤ

 

۔ جل۔ بیرو ت

 

 و عات
ن

 

۔  • ی، محمد بن یعقوت 

 

کلب ٹ

 سلامی ة۔   ۸۔ تصحیح علی ا کبر غفار ی و  محمد ا  خوندی۔ ا لکافیھ۔ ۱۴۰۷

 

: د ا ر  ا لکتب ا لا

 

 جل۔ تہرا ن

ر ۔  •
ق
مة ا لا  طہار ھ۔  ۱۴۰۳مجلسی، محمد ت ا 

 

ت
 خبار  ا لا  

 

 ا لعرب۔  ۱۱۰۔ بحار  ا لا  نوا ر  ا لجامعة لدر ر  ا

 

: د ا ر  إحیاء ا لترا ت

 

 جل۔ بیرو ت

 د ی، محمد تق۔  •

 

ز
ی 
ر ہنگی  ۔۱۳۸۰مصباج 

ف
ی ا مام خمینی )ر ہ(۔ تهاجم 

 

ہ ش

 و 

 

ز
ی 
 شی و  

 

 مؤسسہ ا  مور

 

ا ر ا ت

 

س

 

ب

 

ت
 ۔ قم: ا 

ن لاغہسیری د ر  نہج۔  ۱۳۷۲مطہی، مرتضی۔  •
ل
 صدر ا ۔ ا 

 

ا ر ا ت

 

س

 

ب

 

ت
: ا 

 

 یشن گیار ہوا ن۔ تہرا ن

 

 ۔ ا ت ذ

 د ر  ا سلام۔ ۱۳۸۹مطہی، مرتضی۔  •

 

 ن

 

 صدر ا ۔ نظام حقوق ر

 

ا ر ا ت

 

س

 

ب

 

ت
: ا 

 

 یشن پچپنوا ن۔ تہرا ن

 

 ۔ ا ت ذ

 ف۔  •

 

ا ئے، جور

 

 نرم: ۔ ۱۳۸۷ت

 

 بین قدر ت

 

 د ر  سیاست

 

قن ت
ف
 ا ر ہای مو

 

ز
ی 
ل ا 

مل
ل

:  ا 

 

 و ا لفقار ی۔ تہرا ن

 

۔ ترجمه محسن ر و حانی و  مہدی د

گا ہ ا مام صاد ق )غ(۔ 

 

س

 

ت
 د ا 

 

ا ر ا ت

 

س

 

ب

 

ت
 ا 


